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ايڊيٽوريل 


طاابان سان ڳالشيون يا آپريشن 
رياست جي هڪ نشين راند 

اڄ پاڪستاني حڪومت جون طالمان سان ”امن جي قيام“ لاءِ ڳالهيون جاري آهن ۽ ان 
معاملي لاءِ ٺهيل حڪومتي ڪمپٽي مطابق طالبان شورا سئي موٽ ڏني آهي ۽ اهي امن لاءِ 
سئجيده آهن جڏهن ت ملڪ جي مختلف علائقن ۾ دهشتگرد ڪاروايون جاري آهن ۽ طالبان 
شورا حڪومت سان ڳالهين لاءِ دسخاويز اڳيان ڪيو آهي جنهن جا ڪجه۔ اهم نقطا هي آهن تہ 
ڊرون حملا بند ڪيا وڃس. عدالت پر شريعت جو قائون نافذ ڪيو وڃي., تعليمي ادارن ۾ اسلامي 
تمليمي نظام راٿج ڪيو وڃي. پاڪستاني ۽ پرڏيهي طالبانن کي جيلن مان آزاد ڪيو وڃي. فوج 
کي تبائلي علائقن مان واپس گُهرايو وڃي. آمريڪا سان سڀ تعلق ختم ڪيا وڃن وغيره. اهي 
سڀ اهڙا نقطا آهن جن مان ڪجه کي ب مڃڻ حڪومت لاءِ ڏکيو آهي. ياد رهي تہ طالبان سان 
ڳالهين جو فيصلو 29 جنوري تي وزيراعظم نوازشريف قومي اسيمبلي کي خطاب ڪندي تڏهن 
يو هو جڏهن نواز حڪومت تي وڌندڙ دهشتگرد ڪارواين جي ڪري دٻاءُ هو ت هو ڪو ٺوس 
فيصلو ڪري پاڪستان جي سموري بورجوا سياست ”آپريشن يا ڳالهيون“ جي بحث چوڌاري 
ڦرندي رهي آهي. لبرل ڌريون روايتي طور طالبان خلاف آپريشن ڪرڻ جي ڳاله ڪنديون 
رهيون آهن ۽ اڄ ب اهي طالبان سان ڳالهين واري قدہ جي خطرناڪ نتيجن جي نشاندهي ڪن 
ٿيون جيتوڻيڪ هاڻوڪي طالبان سان ڳالهين جي فيصلي تي ليرل ڌرين جهڙوڪ پيپلز پارٽي 
گهڻو گوڙ ناهي ڪيو. بورجوا ليرل يا نام تهاد سيڪيولر ڌريون طالبان يا ڪٽر انتهاپسند مذهبي 
قوتن خلاف ضرور ڳالهائينديون رهيون آهن پر انهن ڌرين جو سيڪيولرزم بہ خاص قسم جو 
آهي. يہني اِهي ڌريون مذهبي انتهاپسنديءَ جي بنيادن تي ڳالهائڻ کان قاصر آهن ۽ صرف 
مذهبي رواداري جي لفاظي ڪنديون رهن ٿيون(پاڪستان ۾ بورجواز ليرلزم ۾ سيڪيولرزمہ جي 
معنيٰ ب انهن اصطلاحن جي اصل معنيٰ کان ٿوري ڌار آهي) ٻئي پاسي الٽرا ساڄي ڌر طالبان سان 
ڳالهين ۾ آمريڪي جنگ جي خاتمي جي ڳالھ ڪندي رهي آهي. اڄ ب اهو بحث ۾اِن ئي داكري 
۾ بورجوا سياست جا ڦيرا جاري آهن. اِتي سوال اڀري ٿو تہ ان سڄِي مامري کي کاٻي ڌر جون 
پورهيت دوست قوتون ڪيكن ڏسن يا اسان بورجوازي جي ڏنل بحث کي ڪين سمجهون؟ 

سولين سرمائيدار (ئواز حڪومت) جي معاشي صورتحال ۽ آمريڪي فوجن جي 
افغانستان مان واپيسي جي سلسلي شروع ٿيڻ کانپوء ٺهندڙ جيو پوليتيڪل صورتحال جي تناظر 
۾ پهرين ڏينهن کان اِها پاليسي هئي ت مماشي بحران کي ڪنهن حد تائين حل ڪيو وڃي ۽ ان 
ڪري دهشتگردي واري معاملي کي ب هڪ حد تائين سلجهايو وڃي. پاڪستاني رياست کان 
ناراض پاڪستائي طالبان کي پنهنجي سرمائيداراڻي گر ۾ر مصماأٿڂ )/)0601719009٤6(‏ ڪريط لا 
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انهن سان ڳالهين ڪرڻ ۾ ساڳئي وتت افغانستان ۾ افغان طالبان جي حمايت ڪرڻ, جيئن 
انغانستان ۾ پنهنجو اثر رسوخ برقرار رکي سگهجي. شروعات کان نواز حڪومت جي رهي آهي. 
پر پاڪستان ۾ موجود رياست کان ناراض طالبان مختلف لاڙا رکندڙ قوتن جو مجموعو آهي. 
جيڪي متحد ب آهن ۾ الڳ ب آهن ۽ طالبان تي القائده جو ۽ ٻاهرين قوتن جو اثر پڻ آهي. 
طاليان جو اسلام جنهن ۾ ثباكليت ۾ پختون قومپرستي جا ب جز موجود آهن, پاڪستاني رياست 
جي مسلم نيشنلزم ۾ جديد سرمائيداراڻي اسلام کان بهرحال مختلف آهي. انهن سڀني ڪارڻن 
جي ڪري پاڪستائي طالبانن کي ڳالهين ذريعي راضي ڪرڻ ۽ انهن جي مطالبن کي مىڃڂ 
رياست لاءِ تمام ڏکيو آهي هونئن ب اسان مذهبي انتهاپسند گروهن سان ڳالهين واري قدم جي 
تطعي طور مڂالفت ڪيون ٿا ڇاڪاڻ ت ان سان مذهبي انتهاپسندي کي طاقت ملي ٿي ۽ اهو 
قدم سيڪيولر ڌرين کي وڌيڪ نقصان پهچائيندو اسان سمجهون ٿا ت هاڻوڪيون ڳالهيون بہ 
ڪي خاص نتيجا نہ ڏئي سگهنديون ۽ وري آپريشن جي آبهوائي جنم وٺندي لبرل سياسي ڌرين 
جي خاموشي ب اهو ٿي ڏس ڏٿي ٿي. 

ٻئي پاسي آپريشن جي آپشن تي جيڪڏهن ڳالهائجي ت اِهو ب موجوده پاڪستائي 
رياست جي بيهڪ ۾ ان معاملي جو حل ن آهي. پاڪستان جو ملٽري بورجوازي ِن راءِ جو رهيو 
آهي ت ”خراب طالبان“, جيڪي رياست جي چئي کان ٻاخر آهن خاص ڪري پشتون 
پاڪستائي طالبان تي محدود آپريشن ڪجڄي. ساڳئي وٿت هي رياست ”تائوئي“ مذهبي 
انتهاپسند ڌڙن کي استعمال ب ڪندي رهي آهي ۾ مذهبي انتهاپسنديءَ جي بنيادن کي سگهارو 
ڪندي رهي آهي. مذهبي انتهاپسنديءَ جي مختلف گروهن ۽ فرنٽن (يعني قانوني, نظرياتي, يا 
هٿياربند کي مڪمل الڳ نٿو ڪري سگهجي ۽ هڪ خاص هٿياربند جهادين خلاف آپريشن 
ذريعي مذهبي انتهاپسنديءَ جو خاتمو نڻو ڪري سگهجي. ”ڳالهيون يا آپريشن“ جو بحث 
(50٣00ت::(1)‏ بورجوازي جو لاٿل آهي. ڇاڪاڻ ت بورجوازي وٽ ان کان ٻاهر ڪوب حل نہ آهي ۾ 
اِهو هڪ تخليق ڪيل سوال آهي جنهن تي سوچڻ کانسواءِ جواب ڏجي ت ماڻهو بورجوازي جي 
ڄار ۾ ٿي ڦاسي ٿو يمني ماڻهو مذهبي انتهاپسندي جي بنيادن تاٿين پهچي نٿو سگهي. اسان جو 
ڪم اهو آهي ان سوال تي سوال اٿاريون. 

اسان سمجهون ٿا ت مذهبي انتهاپسندي جا بنياد سماج ۾ آهن ۾ اِها رياست جي ادارن 
تائين قهليل آهي ۽ رياست پنهنجي مفادن جي ڪري ان کي سگهارو ڪندي رهي آهي. 
جيستاٿين انهن بنيادن جهڙوڪ مذهبي نفرت سان ڀريل نصاب, مدرسا, بک بدحالي, ٻاهرين 
امداد وغيره کي ختم ن ٿو ڪجي تيستائين صرف فوجي آپريشن يا ٻي ڪنهن طريقي سان ان 
پيچيده مسئلي کي حل نٿو ڪري سگهجي. رياست جي ڳر کي سمجهندي اسان سمجهون ٿا تہ 
پاڪستاني بورجوازي وٽاِن مسكلي جو ڪو مستقل حل ٺاهي ۽ ان ئي بحران جي ڪري ٻورجوا 
سياست ”ڳالهيون يا آپريشن“ واري داثري پر ٿي ڦرندي رهي ٿي. پورهيت سياست جو فرض اِهو 
آهي ت مذهبي انتهاپسندي جي بنيادن کي سمجهندي ئوس مطالبن تي پورهيت عوام کي منظم 
ڪري يعتي سيڪيولر نصاب, سي -حيولر رياست, عوامي راڄ وغيره, اسان سمجهون ٿا ت اِهو 
ٿي مذهبي انتها پسنديءَ جو مستاقل حل آهي. ٳ 
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ڏيهر ياسي صورتحال 


مڪائي چونڊون: جمشوريت ۽ سماي سد يلِيءَ ڊو سوال 
ش0ه عنايتڪ 





9ع ۾ مشرف دؤر ۾ 
چونڊجي آيل مڪائي 
حڪومتن جي مُدي پوري ٿي 
وڃڻ بعد پي پي ت مرڪز توڻي 
ڌ ۾ پنهنجي پوري حڪومتي 
دؤر ۾ نين مڪاني چونڊن کي 
حوالي سان سکڻ .- 
اڳٿي نہ ٽپي. پر نواز ليگ پڻ 
5 نين آهي. مڪائي چونڊن 
جي معاملي پر اهڙي ڪن لاٽار رڳو پي پي يا نواز ليگ تائين محدود نہ مُكي پران ن ڪاو 
خير ۾ مرڪز توڻي ڪنهن بہ صويائي حڪومت ۾ شامل ٻيون سڃاسي ڌريون پڻ ڪا 
گهربل سنجيدگي ڏيکاريندي ۾ ڪي جوڳا تدہ كلندي نظرنہ آيون. نيٺ ٻين کوڙ سارن 
معاملن جيان ان معاملي ۾ پڻڂ ملڪ جي اعليٰ عدالت (00011) 506) جي مستقل دٻاءُ 
جي نتيجي ۾ اهي سمورين سڃاسي پارٽيون ان معاملي کي وڏي عرصي تائين هڪ ن ٻئي 
بهاني سان ٽارڻ بعمد آخرڪار سمورن صوبن ۾ مڪاني چونڊون ڪرائڻ تي راضي ٿي 
ويون. بلوچستان ۾ پوئين سال ج جي ڊسمبر مهيني ۾ اهي چونڊون ٿي چُڪيون جن ۾ 
بلوچستان اسيمبلي ۾ موجود حڪومتي ڌُر ”نيشنل پارٽي“ ٿي سوڀاري ٿي. جڎهن ت سٹڌ, 
پنجاب ۾ خيبرپڂتوخواهھ ۾ سپريمر ڪورٽ توڻي اليڪشن ڪميشن جي بيحد اسرار 
باوجود هينٿر تاين مڪاني چونڊن ج واهواٺ ڪنهن هڪ پاسي ويهندي نظر ن ٿواچي. 
هونئن ت ملڪ جون اهي ٻئي وڏيون توڻي لڳ ڀڳ سموريون سياسي پارٽيون 
تقريباً هر موقعي تي مڪاني چونڊن جي اهميت توڻي اوليت بابت بيان بازي ڪندي 
نظر اينديون آهن, پوءِ آخر آهي ڪهڙا سبپ آهن جيڪي مڪاني چونڊون ڪرائڻ جي 
معاملي تي سندن اهڙي ”گوٿ ٽاٿ“ جو ڪارڻ بڱجن ٿا.؟ مشرف جي آمراڻي دؤر جي 
خاتمي سان ۽ ملڪ جي حڪومتي اکاڙي ۾ هڪ ڀيرو ٻيهر پير پائيندڙ پي پي توڻي نواز 
ليگ مرڪن سنڌ توڻي پنجاب ۾ ڪڏهن آئيني رنڊڪُن جو حوالو ڏئي تہ ڪڏهن ملڪ 
جي اندروني سڃاسي توڻي انتظامي مسئلن کي ڪُذر بڻائي مختلف حيلن بهانن سان ان 
معاملي کي ٽارينديون آايون آهن. ايستاتين جو 2009 ۾ مڪاني حڪومتن جي شدي پوري 
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ٿي وڃڻ بعد نيون مڪاني چونڊون ڪراٿڻ بجاءِ سڄي مڪاني نظام کي هڪ آمر جي 
سٽيل چال سڏي, سندس جاءِ تي بينڪيتي دؤر جي هڪ عوام دشمن نظام ”ڪمشنري 
راڄ“ (5/510111 020111111155101181818)) کي نين وضاحتن ۽ اصطلاحن جي مدد سان لاڳو ڪيو 
ويو پر مڪاني چونڊون نہ ڪرايون ويون. هينئر جڏهن اهي سموريون سياسي ڌُريون 
سُپريمم ڪورٽ جي تٻاءُ اڳيان گوڏا کوڙي چُڪيون آهن, تنهن هوندي ب اهي سڀ 
ڪڏهن مڪائي نظام جي حوالي سان ڪنهن گُهربل قانونسازي جو حوالي ڏئي, ڪڏهن 
نين کڪ بندين جو ڏذڪر ڪندي ت ڪڏهن وري چونڊن لاءِ طٿي ٿيل (0::090109آ٣)‏ توڻي 
(:110ء16ع) جي طريقيڪار ۾ کوٽن جو اعتراف ڪندي انهن چونڊن کي هٿ وٺي پوٿٹي 
ڌڪڻ جون ڪوششون ڪري رهيون آهن. 

مڪاني چونڊن واري مامري ۾ اڻهن سڃاسي پارٽين جي ان ٽال مٽول کي سمجهڻ لاءِ 
ضروري آهي ت مڪاني چونڊن جي تصور کي سمجهندي هن رياست جي موجوده بيهڪ ۾ 
سندن جڙندڙ(يا ماضي پ جڙيل) ڪردار کي جانچي ت جيئن هاڻوڪي صورتحال ۾ ان مامري 
جي نوعيت, سندس ڇڎن فائدن ۽ نقصانن جي ڪا مناسب ڪٿ تور ڪري سگهجي. 
مڪائي چونڊن جو تصور: 

مڪاني چونڊن جو تصور پنهنجي جوهر ۾ رياست جي مرڪزيت جي نفي آهي. 
اها سياسي., معاشي ۽ انتظامي اختيارن جي اهڙي ورڇ آهي. جنهن ۾ رياست جي طاقت 
۽ غلبو ورهائجي ننڍين ننڍين سياسي ۽ اتنظامي اڪاتين ۾ تقسيم ٿي وڃي ٿو رياست 
اندر طاقت جي مرڪزيت )]00#6٣ )260111٣8115111(‏ ان معنيٰ ۾ جمهوري قدرن جي نفي آهي ت 
اها ڪنهن مخصوص شخص دڌُر, اداري قوم جي صورت ۾ هڪ مخصوص طبقي کي 
ماڻهن جي هڪ وسيع اڪثريت مٿان غالب بڻاتي ڇڏي ٿي. طاتت جي اهڙي مرڪزيت 
ثت صرف ماڻهن جي هڪ وڏي تمداد کي بي اختيار بڻائيندي هڪ عمومي ويڳاڻپ کي 
جنمي ٿي. پر ساڳئي ئي وقت اتليت جي اڪثريت تي اهڙي غلبي کي تائم رکڻ لاءِ 
استعمال ٿيندڙ تانوني ۽ ادارتي ڏادِ هڪ ننگي آمريت جو روپ ڌاري وٺي ٿو 

اختيارن جي اهڙي ورڇ جديد سرمائيدار جمهوريخن ۾ موجود هڪ عمومي رجحان 
آهي. جنه نو ايه انهن اُسريل . ۾ موجود جمهوري تحريڪون آهن. ہيورپ. ِ 
لاطيتي آمريڪا توڻي ايشيا جا کوڙ سا ُ 
سلڪ جمهوري تحريڪن جي اؤسر سبب 
اختيارن جي هينين سطح تاين منحقليءَ 
راري عمل منجهان گذري رهيا آهن. 
مرڪزي رياسٹن وٽ اخحتيارن جي 
ارتڪاز واري حڪمت عملي سگهارين 
جمهوري جدوجهدن جي موجودگي ۾ خود 
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انهُن رباستن لاءِ هاچيڪار بڻجي ويندي آهي. جنه سيب اهي رياستون اهڙين جمهوري 
تحريڪن جي سگه آهر اختيارن جي ورڇچ ڪنديون آهن. ٻين لفظن ۾ جيتري ڪنهن 
سَلڪ اندر جمهوري تحريڪ سگهاري هوندي ماڻهو پنهٽجي سياسي ۽ معاشي حقن جي 
ساڃاه رکندا هوندا ۽ انهن لاءِ جد وجهد ڪئدا هوندا. رياست پڻ اوتري ٿي نسبت ۾ 
پنهنجي ڀاور اسٽرڪچر )1"00"0٣ 51111001٣6(‏ ۾ سڌارا آنط تي مجڄيور ٿيپندي ان معني ۾ 
مڪائي نظام جو اطلاق ۽ سياسي, معاشي ۽ انتظامي اختيارن جي حقيقي انداز ۾ هينين 
سطح تائين منتقلي هڪ ترقي پسند جمهوري عمل آهي. پر ساڳئي ٿي وقت اهو پڻ ذهن ۾ 
ركڂ کپي تہ پئنڻي پيل سماجن ۽ ٽين دنيا جي ڳيجهو رياستن اندر جتي ننگي طبقاتي جبر 
۾ گهڻن هندن تي قومي ججر جي موجودگيءَ سبب سماج اندر حقيقي جمهوري لاڙا ۽ قدر 
اؤسر ڪري ٺاهن سگهندا. اهڙن سماجن اندراِن قسم جا سُذارا سماجن کي سڃاسي طور 
سگهارو صصررع بيناءِ کين وير وڌيجڪ ويڙهاڻيع تر ڪمزور ڪري لاغ اختحتعمال ڪيڍاريندا 
آهن. پاڪستان اندر مڪائي سُڌارا گهڻي ڀاڱي پئين رجحان جي عڪاسي ڪن ٿا. 
پاڪستائي رياست جي غير جمھوري بيھهڪ ۽ مڪاني چونڊون: 

مڪائي نظام يا اختيارن جي هيٺين سطح تائين منتقلي جمهوري اهڃاڻ هجڻ 
باوجود جمهوري طور ڪمزور سماجن ۾ هڪ اهڙي سياسي هٿيار طور استعمال ٿئي ٿو 
جنهن سان هڪ پاسي ت سماج ۾ موجود لئگڙين لُولين جمهوري تحريڪن کي تباهہ ڪيو 
وڃي ٿو پر ٻئي پاسي اهڙن سماجن ۾ موجود استحصالي پرتن جي طبقاتي ڏاڍ ۾ جبر کي 
وسيع پڃمائي تي ادارتي انداز ۾ر سڃاسي جواز پڻ فراهمر ڪيو وڃي ٿو. پاڪستان ۾ پڻ 
مڪاني نظامم جي ڪهاڻي اهڙي تي هند وڃي ڇيه ڪري ٿي. اسلام جي نالي تي ڏکڻ 
ايشيا ۾ سامراجي ڌرين طرفان جوڙي ل هي ڀاڙيتو رياست هڪ وڏي فوجي ڇانوڻي مشثل آهي 
جنهن ۾ ملڪ جي سياسي. معاشي ۽ انتظامي معاملن جون واڳون گهڻي ڀاڱي فوج جي ئي 
هٿن ۾ رهنديون آيون آهن. پر اها پاڪستاني فوج جي بدنصيبي چئجي جو ڪمزور ۾ 
ڇڙوَڇڙ ٿي صحيح پر عوامي مزاحمت جي موجودگيءَ سبب سندن ڏاڍ ۾ جپر جو اهو سٽاءُ 
ڪڏهن ب سڌيءَ ريت غير سياسي انداز ۾ ڪنهن وڏي عرصي لاءِ تائہ رهي ناهي سگهي.و 
هڪ گهڻ قومي رياست هُڄڻ سبٻ موجود قومي ڏاِ ۾ اڻ برابري ۽ سامراجي رين جي 
هڪ ڀاڙيڻو رياست هجڻ سبب موجود طبقاتي استحصال کي دٻائي رکڻ لاءِ کين هميشہ 
هڪ اهڙي جمهوريت جو بُرتعو کپندو رهيو آهي جيڪا ڏيک ۾ تہ عوامي اُمتگن جو اظهار 
هجي پر جقيقت پر نرس لغام فزج٬جي‏ ٿي. هتن ۾ زهي. اڻ ڪري ٿي پاڪسجخائي 
جمهوريت جي ها ”وچ“ فوج جي کوڙيل ڪِلي آهر ٿي ڪڏندي آهي جنهن کي ”ضابطي 
هيٺ جمهوريت* يا (19610019807 1011001108) چڪيو آهي. 

پر عجڀب ڳاله اها آهي ت ملڪ جي ”اڇي ۾ ڪاري“ کي گهڻي ڀاڱي طئي ڪندڙ 
اها فوج ان ”ضابطي هيٺ جمهوريت“ منجهان پڻ ڪو وڏو عرصو خوش رهي ناهي 
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سگهندي ملڪ جي 66 سالن جي 
تاريخ جو اڌ "فوجي مارشلائن“ سان 
ڀريل هجڻ جو سيب پڻ عسڪري 
ادارن جو انهن .نالي ماتر جمهوري 
ححُڪومتن منجهان ”راضي ۽ خوش“ ن 
مُڄڻ ئي آهي. ڇاڪاڻ ت ڪمزور ٿي 
سهي پر سياسي حڪومتن جي دؤر ۾ 
ٿيندڙ جمهوري اؤسر سندن موت آهي. 
چونڊيل حڪومت جي تڏا ويڙهھ 
ڪري اقتدار تي قابض ٿيندڙ فوج انهن 
آمريتن جو جواز هميش ”ڪرپٽ سياستدانن“ جي سلڪ دشمن حڪمتِ عملين کي ٿي 
ڄاڻيندي آهي. ۽ پوءِ ٻئي ڏاڪي ۾ انهن ”ڂراب سياستدانن“ جي جاءِ تي ”ايمدائدار ۾ 
باڪردار“ سياستدانن جي هڪ نئين جنس متمارف ڪرائيندي مڪاني حڪومٽن 
جي صورت پر انهن آمريٹتن کي سياسي تٽيڪ فراهمر ڪندي آهي. هن لڪ اندر 
مڪاني چونڊون جمهوري عمل کي اؤسر ڏيڻ ۽ عوام کي بااختيار بڻائڻ لاءِ نہ پر فوجي 
آمريخن کي سڀاسي جواز فراهم ڪرڻ لاءِ استعمال ٿينديون آيون آهن. فوجي حڪمران 
پهرئين ڏاڪي پ۾ تہ چونڊيل حڪومتن کي گهر ڀيڙو ڪندا آهن, ۽ پوءِ ٻکي ڏاڪي ۾ 
ڪنهن امڪاني مزاحمت کان بچڻ ۽ وڏين سياسي پارٽين جي سياسي اٿر ختمر ڪرڻ 
لاءِ ”علاثقائي سياست“ جي نالي ۽ ڀاڙيتو سياستدانن جي هڪ پُوري فوج ڀرتي ڪندا 
آهن, جيڪا هڪ وذادار غلامہ جيان نن صرف هر ممڪن معاملي ۾ سندن ”جي 
حضوري“ جو فرص سرانجام ڏيندي آهي. پر ٻئي دؤر ۾ (جڏهن ملڪ اندر جمهوري عمل 
بحال ٿي ويندو آهي) هڪ پاڪيٽ جي صورت پر خالص اسٽيبلشمنٽ جي مفادن کي 
سياسي ايجنڊا طور رکندي سندن دلالي جو ڪمر ڏيندي آهي. ملڪ جي کوڙ سارين 
سياسي پارٽين جههاڙوڪ مسلم ليگ (نواز), مسلم ليگ (ق), ايم ڪيو اي جماعت 
اسلامي, جمميت علخاءِ اسلام توڻي تحريڪ انصاف جو شجرو ايكن ٿي فوج سان وڃي 
ملي ٿو ايويي دؤر جي ”بنيادي جمهوريتن“ کان ويندي ضياءَ ۾ مشرف دؤر ۾ غير جماعتي 
بنيادن تي چونڊجي آيل اهي مڪاني حڪومتو, هُو بهو بينڪيتي دؤر ۾ انگريزن طرفان 
هندستان پر لاڳو ڪيل مڪاني حڪومتن جهڙيون ٿي هُيون جيڪي انگريزن 1857ع 
واري بغاوت کانپوءِ پوري هندستان ۾ نافذ ڪيون. انگريزن طرفان نافذ ڪيل اُن مڪاني 
نظام جو بنيادي مقصد مستقبل ۾ اهڙي ڪنهن امڪاني بغاوت کان پڇڻ هو جنهن لاءِ 
پهرٿين ڏاڪي ۾ تہ نہ صرف هندستان جي پڳُراڻن جاگيردار خائدانن تي هٿ رکيو ويو پر 
زمين جي وراثت جو تانون پاس ڪري انگريز سرڪار سان وفاداري ۾ سهڪار جي 
شرطن تي سرن, هزارن جي تمداد ۾ بااثر ماڻهن کي وڏين جاگيرن سان نوازيو وي ۽ پوءِ 
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ٻکي ڏاڪي ۾ ضلعي سطح تي انگريز ڪمشٽر جي سرپرستيءَ ۾ مڪاني حعڪومتون 
جوڙيون ويون جن ۾ لاڳاپيل علائقن جي انهن ”بااثر“ ماڻهن کي علائقاتي نما ادن جي 
صورت پر چونڊيو ويو جيتوڻيڪ اهي بااثر ماڻهو انهن چونڊيل حڪومتن ۾ صرف 
تسم جي مداخڂلت جي اجارت ت هُڪي تنهن هوندي ب هندستائي سماج ۾ ڪنهن متبادل 
سياسي تحريڪ جي اڻهوند سبب کين مليل ”سياسي نمائندن“ جي اُها حيثيت گهڻو 
ڪجھ هُئي. هُو پنهنجن پنهنجن علائقن ۾ نظہ وضبط برقرار رکڻ ۾ ڪنهن ب خطري يا 
خدشي جي صورت پرانگريڙ سرڪار سان مڪمل سهڪار ڪرڻ لاءِ پابند هُئا ۾ بدلي ۾ 
انگريز سرڪار سندن جاگيرن ۽ انهن جي بنياد تي جڙيل سندن مٿانهين حيثيت جي 
ضامن ۽ محافظ هوندي هُئي. ان نظام جي مدد سا ن انگريز سرڪار کي ٻيڻو فائدو ٿي ٿيو 
هڪ پاسي ٹاانهنڻ جاگيرقارزن کي هيتين سطح ټي تن ضخضتخ ير هڪ سماسي عمل جي 
حصو بڻائيندي هو علاتائي ماڻهن جي سياسي نمائندگي واري مطالبي ۽ ان جي بُنياد تي 
موجود ناراضگيءَ کي دٻائڻ ۾ِ ڪامياب ٿي ٿيا پر ٻئي پاسي انهن ڏيهي دلالن جي مدد 
سان پوري هندستان ۾ ڪنهن حقيقي مزاحمتي تحريڪ جي اُڀرڻ جي امڪانن کي پڻ 
ڪُچليو ٿي ويو. ٿوري گهڻي فرق سان هن ملڪ ۾ مڪاني حڪومتن جا سبب ب ساڳيا 
آهن ت نخجيا ب ساڳيا فرق صرف ايٿرو آهي تہ بينڪيتي دؤر ۾ ان حوالي سان جيڪو 
ڪردار انگريز ادا ڪندا هُئا, هن ملڪ اندر هو ساڳو ئي عواہ دشمن ڪردار هان جي 
فوج ادا ڪندي آٿي آهي. 

جمھوري دؤر ۽ مڪائي چونڊن جو سوال: 

ان حقيقت کي تسليم ڪرڻ باوجود تہ فوج مُلڪ جي سياسي تاچي پيٽي ۾ 

پنهنجو اٿر برٿرار رکڻ ۽ آمريتي 9000 
ڪرڻ لاءِ مڪاني نظام جو سهارو وٺندي رهي آهي, مڪاني چونڊن جو عمل يا اختيارين 
جي هيٺين سطح تائين منتقلي بحرحال هڪ ترقي پسند جمهوري عمل آهي. پر 
جمهوري دڙرن ۾ مرڪزي توڻي ان ڪن ۾ شامل وڎيون سياسي پارٿيون صرف 
مڪاني نظامہ جي مٺٿي ذڪر ڪيل ”ڌر تجي ڪردار“ کي ٿي جوا بڻائيندي اختيائڻ جي 
هيٺين سطح تاين ورڇ واري 7 رد ڪنديون آيون آهن. اها ڳاله 
ڪنهن حد تائين عجيب آهي ت فوج سان نسيتي طور تضاد رکندڙ اهي بورجوا سياسي 
پارٽيون بحرحال طاقتور طبقن جي وسيع تر مفاد هيٺ ساڻس سرچاءِ ڪري ٿي وٺنديون 
آهن ۽ فوج جي سياسي, معاشي ۽ انتظامي معاملن تي قائر هڪ هٽيءَ کي وري ٿي 
چئلينج ڪنديون آهن, پر اختيارن جي ورڇ واري مماملي تي کين يڪدم ”جمهوريت“ جو 
دؤرو پکجي وينلاو آهي ۽۾ اهي مڪائي نظام کي آمريتي باقبات سڎي, معاشي ۽ انتظامي 
مماملن تي قائہ فوج جي هڪ هٽيءَ منجهان جان ڇڏاٿڻ جو طريقو ٿي سماج کي وڌ کان 
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وڌ (161]100181176]) ڪروط آهي ۽ هڪ جمهوريت پسند در ڪڏڎڏهن بہ ڪنهن اهڙي عمل 
کان پري نہ ڀڄندي جنهن سان سماج پر جمهوري لان کي اؤسر ڪرڻ جو موقعو ملي 
سگهي. لڪ اڪاڪ اي 
دمتيٰ يرك تدااڪڪدريتي عوامر جق بقادن جي در جماڻي تي هڪري ڀا تي سندن حقيقي 
نماكندگي, ان ڪري سماج کي (01060180126ع(1) ڪروڂ سندن ايجنڊا ت ٿي ئي نہ ٿي سگهي. 
انهن پارٽين منجهان اڪثشر تہ سڌوسنئون عسڪري آشيرواد سان ٿي هلن ٿٌيون پر 
جيڪڏهن ڪا ڌر فوج يا اسٽيبلشمنٽ سان ڪنهن تضاد ۾ ب آهي ت ان تضاد جي 
نوعيت صرف نسبتي (#«(191ع1) آهي. سندن سياست جو محور جمهوريت جي اصل 
ماڂڅذ ”اڪثريتي عوام“ بجاءِ سامراجي ڌُرين, ڏيهي ۽ پرڏيهي سرمائيدارن توڻي 
جاگيردارن جي مفادن جو تحفظ ۽ پُوراء؛ ڪرڻڂ ڂ آهي ۽ پنهنجن سمورن تضادن ۽ اختلافن 
سمپت پحرحال | ن بنياد تي منجهن هڪ ڪُل وتنئي هيڪڙائي ي آهي. 

عوام جي اڪٿريت جي ان سڄي ايڪڙيشن (1408000) مان ن خارج هڄڂ ڪري 
جمهوريت جي نالي ۾ ٿيندڙ اهو ڊرامو ”هوند وارن پرتن“ ۾ وڌ کان وڌ سياسي ۽ معاشي 
طاقت حاصل ڪرڻ لاءِ ٿيندڙ چٽاڀيٽي کان اڳڻي ن ٿو ٽپي. سياست جي نوٽڻ ۾ ڪنهن 
ڪِلي جيان کُتل اهي جاگيردار ۽ سرمائيدار حقيقت ۾ رياست جي غير جمهوري ڳر جا 
سياسي امين آهن جيڪي ”طاقت ۽ اختيار“ هيٺ سماج پرلاهڻ ت ٺهيو پر خود پنهنجي 
طبقي سان ب ويرهائڻ جا مخالف آهن. عوامي بنيادن کان محروم انهن بورجوا سياسي 
پارٽين لاءِ خود چونڊ جو عمل ئي ٿاهو مُجي ٿو ڇاڪاڻ ت پنهنجي سماجي ۽ معاشي 
طاقثُ کي يرقرار رکڻ لاءِ سڄي سماج کي فرسوده جاگيرداري نظام ۾ِ جڪڙي رکڻ سبب 
ڀلي کين هو ٻپ ن ب هجي ت ڪو ماڻهو پاڻ پنهنجي نمائندگي ج جي دعوي ڪندي ساڻن 
تقابلي جو سَتَ ساري سگهندا: تنهن هوندي ب کين پنهنجي ٿي طبفي اندر وڌ کان وڌ 
سياسي ۽ معاشي طاقت حاصل ڪرڻ لاءِ جاري ”مقابلي بازي“ جو ڀٺي ڀت اندازو هجي 
ٿو ۾ عوامي بنياد ڪمزور هجڻ سيب سندن سياسي اتتدار وڃائڻ جا امڪان هميشہ 
موجود رهن ٿا. نتيجى طور اسان ڏسئون ٿا ڪجه مخصوص سگهارين بورجوا پارٽين 
جي هزار گوٿ ناٹ باوجود نندين ۾ تسبتي طور ڪمزور سياسي پارٽين, گروهن یا پوءِ ٻي 
صورت ۾ ڪن مخصوص علائقن ۾ علقن ۾ سياسي اثر رکندڙ ڌُرين طرفان مڪاتي 
چونڊن تي تمام گهڻو زور ڏنو ويندو آهي. اهو زور توڻي جو هميش جيان عوام کي سياسي 
تن تعاشين داور, سگهارو ا٣‏ ت1116]) ڪر جي نعریى هيت ۽ ئي لگندو آهي .هن نيب 
تتمامرٿورن عمنڌان ني تي ان جو ڪو عملي اظهار ٿي سگهندو آهي. باتي گهڻي حد تائين تت 
ميخصوضناعلا مي نئو .نداي لي يا مذهيي ات تي بخياد ابي سباضت ڪندر 
سياسي گُروھم ئي مڪاني سڌارن منجهان پنهنجي سڀاست جو ”الو“ سڌو ڪندي نظر 
آيندا آهن سغڌ جي غهرن اندر هڪ خاص قسم جي تسل ببرست سياست ان جو پهترين 
مثال آهي. علاتاڻ اج کي يل اي يي 'برڻ ۾ اُن رڇ جي نٿيجي ۾ 
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مخصوص علائقن اندر پنهنجي سياسي قوت وڃائڻ جي ڊپ سبپ ٿي اهي وڏيون بورجوا 
سياسي پارٽيون سياسي ۽ معاشي اخٿيارن جي ورڇ واري معاملي تي ڇڇرڪن ٿيون ۽ 
مڪائي ادارن جي پيٽ پر صوين ۾ صوين ني پيٿ پر مرڪ وٽ طاقت ۽ اختيار جي 
ارتڪاز جون حامي هُجن ٿيون. پر جيغن تہ اهي سڀ ڀلي بيان بازي جي حد تائين ٿي 
صحيح پر بحرحال جمهوريت, سياسي عمل ۾ عوام جي شموليت ۽ سندس 
(11]00#0111010]) جي دعواتن جي بنياد يي يٽاڪ تين ن. ان ڪري اهي ڪنهن 
ب صورت ۾ اختيارن جي ورڇ واري جمهوري مطالبي جي سڌيءَ ريت مخالفت افورڊ نہ 
ٿيون ڪري سگهن. نحيجي طور اهي مقي ذڪر ڪيل مختلف حيلن بهائن سان ان عمل 
کي پُنتي ڌڪڻ لاءِ جتن ڪن ٿيون. 
مڪاني چونڊون ۽ سنڌ 

مڪائي حڪومتن جي تصور سندن افاديت ۽ پئتي پيل سماجن ۾ سند 
امڪائي نقصائن بابت مٿي پيش ڪيل جائزو عمومي طور ت سڄي ملڪ تي لاڳووڪري 
ٿيندڙ مڪائي نظامہ جي اٿثرن جي ڇنڊڇاڻ نهايت تي ضروري آهي. ڇاڪاڻ ت هڪ 
پاسي ت سنڌ جي شهرن ۽ ٻهراڙين ۾ موجود فرق جي هڪ خطرناڪ حد تائين ڀُڄڻ پر 
ٻکي پاسي سنڌ جي ٻهراڙين ۾ موجود شديد سڃاسي. سماجي ۽ معاشي ڀج ڊاهھ ۾ ماضي ۾ 
رهيل مڪاني ڪت جو وڏو ڪردار رهيو آهي. 

رس توڻي سماجي سببن ڪري مختلف سماجن ۾ لڏپلاڻ جي عمل جي تاريخي 

ان ن انڪار نہ ٿو ڪري سگهجي ت تاريخ جي تسلشل ۾ ُ 

ڪنهن ب خطي اندر اصلوڪن رهاڪُن ۽ ٻاهران ۽ لڏي ايندڙ ماڻهن ۾ موجود فرق يا ويڇن 
کي ميسارڻ لاءِ ضروري ماحول تيار ڪرڻ ۾ تمام گهڻين شعوري توڻي لاشموري ڪوششن 
سان گڏ تمام گهڻو وقت پڻ گُهربل هوندو آهي. پر جڎهن اهڙو فرق يا ويڇو وسيلن ۾ 
اختيارن جي اڻ برابر ورچ جو ڪارڻ بڻجي وڃي یا اُن ويڇي جي بنياد تي ٿي سياست 
ڪئي وڃي ت سماج ڪهڙي اوڙاهہ ۾ وڃي سگهي ٿوان جي هڪ جهلڪ سنڌ 89_90 وارن 
نسلي فسادن ۾ ڏسي چُڪي آهي. هن رياست جي نظرياتي لاٿين ”ٻ قومي نظرئي“ سان 
ٽڪراءَ ۽ ٺهڪاءَ جي ٻہ بالڪل مخضاد پوزيشنن تي بينل سنڌ جون ٻئي سنڌي ۾ اردو 
ڳالهائيندڙ آباديون هونكن ب ان اڂخلاف ۽ ان جي نٿيجي ۾ جنم وٺندڙ سياسي ۽ سماجي 
تفريق سبب ورلي ٿي ڪڏهن هڪ ٻکي جي ويجهو اچي سگهيون پر ان تفريق ۾ شدت ان 
وقت آٿي جڎڏهس ضياءَ دؤر ۾ لاڳگ وڪيل مڪاني نغلاہ ذريعي سنڌ جي شهرن ۽ ٻهراڙين کي 
سياسي. معاشي ۽ انتظامي حوالي سان ڪٿٽي هڪ ٻکي کان ڌار ڪيو ويو 

ضياءَ دؤر ۾ شلڪ جي فوجي استيبلشمنت هڪ پاسي ت سنڌ جي شهرن اندر هڪ 
مخصوص نسل پرست سياست جي ابتداثي پرورتس ڪري رهي هُئي. پر ٻئي پاسي 
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شهرن ۽ ٻهراڙين لاءِ ڌار ڌار حڪومتون جوڙي, سن اندر پي پي جي چيلهھ چٻي ڪرڻ لا 
ٻهراڙين ۾ موجود سياسي طاتت کان وانجهيل ٻي پي مخالف جاگيردار حلقن تي شهرن 
جي نسبت گهڻو ڌيان ڏئي شهر ۽ ٻهراڙي پ موجود فرق کي وڌاتي رهي هُئي. نتيجي طور 
هڪ طرف ت شُهرن ۽ ٻهراڙين ۾ عوامي ريت موجود سياسي, سماجي ۽ معاشي عدم توازن 
8 ي (جيڪو سنڌ اندر اڳ پر ٿي اصلوڪن رهاڪن ته ن لڏي ايندڙ ماڻهن ۾ موجود 
ويڇِي جي صورت ۾ هڪ خطرناڪ 1 ھ 
نهنج ين بهدل ها نیجمڪاري.بحڪئيت 
اريمي ”ابپاضين؟ برض“ ات شي 
پرستيءَ جي اُها با ڀڙڪائي وئي 
جنهن جو پهريون واضح اظهار تہ 89_00 
وارن فسادن پر ثيق پر جيڪا اڄ ڏينهن 
تائين پڻ سنڌ جي گ گهڻي تڱي سياست 
کي طځي ڪري رهي آهي. ڻا 
جهنڊي هيٺ گاڎ ٿيل جاگيردار: نم ي هڪ مخصوص سياسي ٽولي جي سياسي ا ٿر رسوحً 
7 ۽ عل ات رات نال ۾ جيڪا جمهوريت سنڌ جي ٻهراڙين ۾ لاڻي 
ٿي وئي ان سان يڂ ڪو عام هاري ناريءَ کي سڃياسي عمل ۾ شريڪ ڪون ٿي ڪيو ويو 
پر جاگيردار طبقي ائدر ٿي سياسي طاقت کان واڻجهيل جاگيردارن کي يوسي (0ل1, 
تعلقي ۾ ضلعي سطح تي سياسي. معاشي ۾ انتظامي ڏميواريون ڏٿي سندن طبقاڻي ڦرلٽ 
کي سياسي تحفظ راهم ڪيو ويو .جن جج نتج ۾ سماج ڪنهن هڪ ڪري 
سيڀاسي ڪل بجاءِ مهرن, شيرازين, مخدومن توڻي جنوئين جي سياسي ڪيٽين ۾ 
نقسيم ٿيندو ويو( ۽ جيڪا تقسيم اڄ سوڌو جاري آهي.) پٺين ٽن ڏھاڪن کان سنڌ جي 
ٻهراڙيءَ جي ڳلي ۾ پيل ۽ هر گذرندڙ ڏينهن سان وير وڌيڪ سوڙهي ٿيندڙ جاگيرداريءَ 
جي ان ٿاهي, سنڌي سماج کي جيڪا تباهي ۽ بربادي ازپي آهي اها ڪنهن کان ب 
لڪل ڪونهي. علاتائي سطح تي پنهنجي سياسي طاقت کي بچائڻ لاءِ سڄي سنڌ کي 
ڏاڻين ۽ قبيلن ۾ ورهاٿيندڙاهي جاگيردار ت روزبروز مچندا مَڇ ٿيندا پيا وڃن پر سماج ۾ 
سندن ڦهلايل قبيلاتي 'تڪرارن جو رُهر هڪ ناسور بڻجي کيس معزور ۽ مفلوج بڻائي 
رهيو آهي. هڪ مسحند خابرو چينل اي ار واٿي نيوز (1*#5 )811٣-‏ جي نومبر 2013 جي 
هڪ ڊاڪيومنٽري مطابق هن وقت سن اندر سڪو کان مٿي قبيلائي جهيڙا هلندڙ آهن, 
جن ۾ رهن وقت تائين هزارين ماڻهو اجل جو شڪار ٿي چُڪا آهن. پئين ٽن سالن ۾ سنڌ 
جي صرف اٺ ضلعن ۾ 1050 ماڻهو قبيلائي جهيڙن جي ان ازدها جو کاج بڻجي چُڪا 
آهن.| ن کانسواءِ ڪارو ڪري, سڱ چٽي توڻي اغوا جا واقعا پ پڻ بيشمار آهن. 
اٿين ضياءَ تہ پنهنجي آمريعي دؤر ۾ ان مڪائي نظام منجهان گُهربل منشا پوري 
ڪَنري رخصت ٿيو. پر كانئس پوءِ اقتدار جي (01081۱ 191 1115) تي واري ڦيري سان ويهندن 
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جمهوريت جي دعويدار ڌُرين پي ٻي توڻي نواز ليگ پنهنجن پورن چار دؤرن ۾ ران سڄي 
ڀج ڊاهھ کي خاموشي ۽ رازداريءَ سان قبول ڪرڻ ۽ آمريتي دؤرن ۾راؤسر ڪري ايندڙ 
جاگيردارن جي ِن پوري کيڀ کي پنهنجي صفن ۾ شامل ڪرڻ ۾ ٿي عافيت سمجهي. 
سندن اٿين ڪرڻ سڇاويڪ هو ڇاڪاڻ ت عوامي نمائندگي جي هزار دعواتن باوجود اهي 
ٻئي بحرحال بورجوا پارٽيون ٿي آهن ۽ سمورن اختلافن ۽ اعتراضن باوجود سندن 
مجموعي طبقاتي مفادن جو بچاءُ يڪ آهي. 

مشرف دؤر ۾ لاڳو ڪيل ترميمي مڪاني نظامہ پڻ ٿورين گهڻين تبديلين سان 
مجموعي طور فوجي اسٽيبلشمئٽ جي مٿٿي ذڪر ڪيل پالسين جوٿي تسلُل هو جنهن 
ٿي يز مقتاريطور صوزتحال هٽ باهيَءَ کاڻ وڌيجڪ تباهيءَ ڏاڻهن ضرور اسر ڪئي. 
جيتوڻڀيڪ سندس دؤر ۾ لاڳو ڪيل مڪائي نظام ۾ پنين دؤرن جي ڀڃٽ پر جُزوي طور 
دا ڪڪ ڪج ار 
معاشي ۽ انتظامي طور وڌيڪ سگهارو ڪرڻ مڪائي حڪومتن ۾ عورتن ۾ هارين لاءِ 
مخصوص ڪوٽا کي وڌاٿڻ, ضلعي سطح تي بيورڪريسي کي سياسي ادارن ۾ نمائندن 
جي تابع ڪرڻ وغيرہ) شامل هٿا, تنهن هوندي ٻ ڪُلي طور اهو مڪاني نظام پڻ هڪ 
ڀڃرو ٻيهر عدم مرڪزيت جي نالي ۾ صوبن کي ڪمزور ڪري مرڪز کي مضبوط ڪرڻ 
۽ فوجي آمريت کي سڃاسي جواز فراهمر ڪرڻ جي ئي ڪوشش هو. ڪي لبرل دانشور 
هن ڀيري ب مشرف جي اختيارن جي ورڇ واري ان پلان کي اهو چئي هڪ هاڪاري 
تبديلي سڏي رهيا هڪا ت ان سان ٻي پي يا نواز ليگ جي اقتدار تي قائ مر هڪ هٽي 
ٽنندي, پر مشرف دؤر جي خاتمي بعد 2008 پر ٿيندڙ عام چونڊن جي نتيجن هڪ ڀڃرو 
ٻيهر ثابت ڪيو تہ پي پي ۽ نواز ليگ کي انهن علاتائي سياستدانن کي پنهنجي رنگ ۾ 
رڱڻ ۾ ڪا گهڻي دير ڪان لڳي. حقيقت هيءَ آهي ت جيستائين سماج ۾ منڪيتي 
لاڳاپا تبديل ن ٿا ٿين, يا گهٽ ۾ گهٽ ڪا سياسي تنظيمہ حقيقي انداز م اهڙي تبديليءَ 
کي پنهنجي بنيادو يجنا بڻائيندي ۽ اڪثريتي پورهيت عوام جي مفادن جي ترجماني 
يي اُڀري تيستائين ”ساڳيا لاٽون ساڳيا ٿي چُگھ“ رهڻا آهن. ويتر ٻ مان 

چار, چار مان اٺ ۾ اٺ مان سورنهن ت ٿيڻا آهن. 

مشرف جي آمراڻي دؤر حم ٿٌيڂ بمد 2008 ۾ مرڪز ۾ چونڍجي آيل بي بي 
حڪومت جيڪي چار چڱا ڪم ڪيا تن منجهان ارڙهين ترميم ذريعي کوڙ سارن 
مرڪڙي کاتن کي صوين حوالي ڪرڻ جو نيصلو پڻ اهم ه..و ان ترميہ مطابق ٻين کاڻن 
سان گڎ مڪاني حڪوسسن جو کاتو پڻ هاڻي صوين حوالي ڪيو ويو. ان ڪري ٿي 2009 
پر مڪاني حڪومتن جي مُدي پوري ٿي وڃڻ بعد نين مڪاني چونڊن جي ذميواري پڻ 
لاڳاپيل صون حوالي هئي. پر جيئن ت پُئين مڪائي نظامن جيان هي نظام پڻ خاص طور 
تي وڏين سياسي پارٽين کي ڪمزور ڪرڻ لاءِ ٿي لاڳو ڪيو ويو هي ان ڪري کيس 
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جيئن جو تيئن لاڳو ڪرڻ جو سوال ٿي پيدا نہ پكي ٿيو مشرف دؤر ۾ لاڳ وڪيل مڪاني 
نظام جي خاص ڳالھ اِها هُئي تہ ان ۾ مڪاني حڪومتن کي سگهارو ڪرڻ جي نالي ۽ 
جيڪي اختيار سندن حوالي ڪيا ويا مُئا, اهي گهڻا تا صويائي اختيار هُکا. ۾ جيئن تہ 
شلڪ گير پارٽين هجڻ جي دعويدار انهن ٻنهي پارٽين( پي پي ۽ نوازليگ) جي سياسي 
طاقت بحرحال سنڌ ۽ پنجاب صوبن ۾ ٿي مر تڪز آهي, ان ڪري مڪاني چونڊن بابت 
فيصلي سازي جو اختيارملڻ شرط تي اِهو غالب امڪان هو ت اهي ٻئي پارٽيون ان 
مڪاني نظام کي جلد از جلد منسوڂ ڪنديون. ۽ پوءِ اٿين تي ٿيو تہ جيئن ٿي مڪاني 
حڪومتن جو مدو پورو ٿيو ۽ نين چونڊن جو سوال پيدا ٿيو تت هڪدم هر طرف مڪائي 
نظام کي آمريتي بايات ثابت ڪرڻ لاءِ بيانن جي بارش شروع ٿي وئي. جنهن بعد پي 
پي ۽ نواز ليگ جي صوبائي حڪومتن ٻنهي صوين ۾ ڪمشتري راڄ لاڳو ڪري لاڳاپيل 
ضلعن ۾ پنهنجا ويجها ۽ اعتماد جوڳا بيورو ڪريٽ ايڊمندسٽريٽر طور مقرر ڪيا. ۾ 
مڪاني چونڊن جي تانون ۾ گهربل تبديليون ڪرڻ بعد ٿي مڪاني چونڊون ڪراتڻ جو 
اعلان ڪيو. پر اسان ڏٺو تہ تمام گهڻي واويلا باوجود 5 سالن تائين نہ تہ مڪاني نظام 
واري ان قانون ۾ ڪي گهربل تبديليون ٿي سگهيون ۽ ن کي مڪاني چونڊون عمل ۾ اچي 
سگهيون. 

سنڌ اندر پي پي جي صوبائي حڪومت 
ٻ سالن تائين ان معاملي کي اينگهائڻ بعد ب 
01 ۾ ”سنڌ پيپلز لوڪل گورنمينٽ 
آرڊيتئنس“ (511]00) جي صورت ۾ مڪاني 
نظام ۾ ترميمن جو جيڪو بل کڻي آئي اهو 
پنهنجي هيكت پرايترو ت ڌراٿتو ۾ تڪراري هو 
جو سواءِ پي پي ۾ ساڻس حڪومت ۾ شريڪ 
ايم ڪيو ايہمر جي ڪا هڪ پارٽي ب اهڙي ن 
هيشي نهن ان ډل ج معبالقت ٿر ڪٿ هي 
ان یِل جو تڪراري پاسو اهو هو ت مشرف دؤر 
جن محڪاني نظام پر ڪجه صوبائي کاتا ۽ اختيار ضلعي حڪومتن حوالي ڪرڻ تي هر 
م. ڪن محاُ تي تنقيد ڪندڙ پي پي هڪ طرف شهرن ۽ ٻهراڙين لاءِ مڪمل طور الڳ ۽ 
ڪٽيل مڪاني حڪومتن جوڙڻ جي ڳالھ ڪري سنڌ ۾ اڳ ۾ ئي موجود شهري ۽ 
ڳوٺاڻي. اردو ۾ سنڌي ڳالهائيندڙ آبادين جي هڪ ٻئى کان فاصلي ۽ خوف کي ويحر 
وڌيڪ تيز ڪيو. پر ٻكي پاسي ارڙهين ترميم ذريعي صوين کي تازو تي مليل توڻي 
ڪيئي اڳوڻن صوياتي کاتن منجهان چالِيهھ کان مٿي کاتا ان بل ذريعي ضلعي حڪومتن 
حوالي ڪري, ضلعي حڪومتن کي صويائي حڪومتن کان بہ وڌيڪ خود مختيار ۾ 
طاقحور بڻائيندي سنڌ جي شهرن تي قابض هڪ لسائي تنظيہ کي شهرن جي سمورن 
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سياسي. معاشي ۽ انتظامي معاملن تي مڪمل اڂتيار پئي ڏنو جنهن جو مطلب عملي 
طور سنڌ کي ٻ ڀاڱا ڪرڻ ٿي هو 

بحرحال ان ٻٽي مڪاني نظامہ خلاف اٿڻندڙ تحريڪ سبب يا خود پنهڻجي تبديل 
ٿيندڙ ضرورت آهر پي پي ت سُتت ٿي ان ترميمي بل تان هٿ کڻي وئي. تنهن هوندي ب 
ٻٿي مڪاني نظامہ جي ان مثال منجهان سمجهڻ جي ڳاله اها آهي ت پي پي توڻي اهڙيون 
ٻيون بورجوا سياسي پارٽيون اهڙا غير مقبول ۽ عوام دشمن فيصلا ان ڪري ٿي ڪري 
وڃن ٿيون جو سندن سياست جو قطب نما اڪشريتي عوامي مفادن بجاءِ سندن پنهنجا 
سياسي ۽ طبقاتي مفاد ٿي آهن جن جي پورائي لاءِ هو ڪنهن ب حّد تاين ڪِري سگهن 
ٿا. سنڌ اندر پنين 5 سالن ۾ مڪائي نظام جي حوالي سان پي پي جا هر اڀرندڙ ڏينهن سان 
تبديل ٿيندڙ فيصلا پڻ عوامي ضرورتن کي اظهارڻ بجاءِ ”پي پي۔ ايمر ڪيو ايمر پريمر 
ڪهاڻي“ پا يندڙ لاهن چاڙهن کي ٿي اظهارين ٿا. 
چونڊن جو طبل وڳو آهي ت 
اسمبلين ۾ وينل توڻي اسپمبلين 
کان ٻاهر موجود کوڙ ساريون سياسي 
پارٽيون ساڳي ٿي جوڙ توڙ ۾ 
مصروف ٿي ويون آهن. سُپريم 
ڪورٽ جي دٻاءَ جي نتيجي ۾ پي 
ٻپي مڪائي چونڊن جي تائون ۾ 
ترميمن جو هڪ ٻر پل آڪٽوير 2013 ۽ ۾ پاس ڪيو جيڪو پڻ ٻٽي مڪائي نظامم(2011) 
چيا ن ناقابل قبول ۽ ناقابل عمل ٿي آ آهي. جيتوڻيڪ شپريمہ ڪورٽ مڪائي نظام جي ان 
ترميمي یِل ۽ ان ذريعي عمل ۾ ايندڙ نين تڪبندين کي متروڪ قرار ڏٿي ڇڎيو آهي. 
تنهن هوندي ب ان بل جي ڪجھ بنيادي ترميمن کي سمجهڻ ضروري آهي. 2011 ۾رايہِ 
ڪيو ايم تي گهور ويندڙ ۽ ٻٽي مڪاتي نظام جي صورت ۾ راڌ سنڌ مڪمل طور سئادن 
حوالي ڪندڙ ٻي پي جيئن تہ هن ڀيري ايم ڪيو ايہ سان رٺل آهي (يا رُٺل هجڻ جو 
ڊرامو ڪري رهي آهي) تنهٽتڪري ان ترميمي بل جو گهڻو تو شڪار پڻ ايمم ڪيو ايہ 
آهي. پي ٻي ان ترميمي بل ذريعي نہ صرف 2001 کان اڳ موجود ٽاؤن ڪاميٽپن کي ٻيهر 
فعمال بنائڻ جي ڪوشش ڪڪي پر تاؤن پلاننگ جا اختيار شهري حڪومتن کان کسي 
پيلڪ پرائيويٽ پارٽنر شڀِ تحت ڪوب منتصويو صوبائي حڪومت جي دا 
کاڻسواء۽ نہ ٿم ي هلاتي سگهي. ٻيوت ٺه ان ٿئي بل ذريعمي سنڌ اسيمبلي کي اهو اختيار پڻ 
ڏنو ويو ت اها جنهن مهل وڻي ضنمي حڪومت جي ڪنهن ب ب نمائندي کي هٽائي سگهي 

۾ اليڪشن ڪميشن جي مدد سان ان جاءِ تي ٻپهر چونڊ ڪراتي سگهي ٿي. اهي 
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سموريون ترہہمون پي پي طرثان اور ڪي اتر مي پريشرائيز ڪر لاءِ ٿي ڪيون ٿي 
ويون پر جيئن تہ اهي مڪمل طور تي ڌراتتيون هُيون. ان ڪري ايم ڪيو ايم کين 
سُپريمر ڪوريٽ ۾ چكلينج ڪيو جنهن بعد سُپريم ڪورٽ سنڌ حڪومت خلاف 
فيصلو ڏيندي انهن ترميمن کي غلط قرار ڏن.و پر ايم ڪيو ايم کي سهاٿڻ لاءِ ڪيل انهن 
ترميمن کانسواءِ ب ان بل ۾ چند اهڙيون ترميمون هيون جڀڪي هر صورت پر تنقيد لاٿق 
هيون. ان ترميمي بل ذريعي پي پي هڪ طرف تہ عورتن جي ڪوٽا 30 فيصد مان گهٽائي 
2 فيبصد تي آندي پر هارين جي ڪوٽا پڻ گهٽائي 2001 کان اڳ واري 5 فيصد تي آڻي 
بيهاري, پر ٻئي پاسي چونڊ وڙهڻ لاءِ پينل جي لازمي شرط سبب عام ماڻهن جي هڪ وڏي 
تمداد کي چونڊ وڙهڻ جي عمل مان خڂارج ٿي ڪيو ويو. ڇاڪاڻ ت ڪنهن يوسي, تملقي 
يا ضلعي تي 9 اميدوارن جو پينل ڪا مضبوط پارٽي ئي لاهي سگهي ٿي عام ماڻهو نا 
پينل ذريعي چونڊ جو هڪ ٻيو ناڪاري پاسو اهو پڻ هُيو ت هاڻي توهان هر مخصوص 
عهدي لاءِ الڳ الڳ ماڻهن کي ن ٿي چونڊي سگهيا. ڇاڪاڻ ت هن ڀيري وٽ پوري پيل 
کي ٿي ڪرڻو هو جنهن سبب ٻ چڱن يا ٻي صورت ۾ ”زور آور“ ماڻهن جي حمايت جي 
صورت ۾ باقي 7 ڄڅن کي بہ چونڊڻو ٿي پيو پينل ذريعمي چونڊ جو سڀ کان نَ هاجيڪار 
پاسو اهو هو ت ان سان يوسي. تعلقي ۽ ضلعي ڪاؤنسلن ۾ ”مخالف ڌر“ جو تصور ٿي 
ختمہ ٿي ٿي ويو يعني جيڪو پينل کٽي آيو اهو پنهنجو پاڻ ٿي پوري ضلعي ڪاؤنسل 
هوندو ڇاڪاڻ ت ٻيا سمورا پينل چونڊ هارائجي چُڪا. اهي ۽ ان جهڙيون ٻيون عوام 
دشمن ترميمون ٿي هُيون جن جي پاس ٿي وڃڻ جو لازمي نٿيجو سنڌ جي سياسي ميدان 
۾ هڪ ڀيرو ٻيهر روايتي پارٽين ۽ طبقن جي وڌيڪ مضبوط ٿيڻ جي صورت ۾ ظاهر ٿئي 
ها ۾ عوام کي سياسي عمل ۽ اختيار کان ويٽر وڌيڪ ڪٽي ڌار ڪيو وڃي ها. 

هڪ راءِ اها پڻ آهي ت پي پي جو مڪاني چونڊن ۾ آندل اهڙين ترميمن جو مقصد 
اهو ن هو ات ڪواهي عمل ۾ آڻبيون, بلڪ ٻي ٻي اهڙين تڪراري ترميمن ذريعي چونڊن 
کي پنتي ڌڪڻ جي ٿئي ڪوشش ڪري رهي هُئي. ۽ جيڪو ٿيو پڻ. ڇاڪاڻ ت شپريم 
ڪورٽ طرفان ان ترميمي بل کي منسوڂ ڪرڻ بعد ان بل تحت ٿيندڙ چونڊون ممڪن 
تہ رهيون ھُيون. تتيجي طور پي پي بغير ڪنهن روج راڙي جي ُپريم ڪورٽ جي ان 
فيصلي کي قبول ڪيو ۽ نين مڪاني ترميميٰ بل آڻڻ جي نالي ۾ انهن چونڊن کي پنتي 
ڌڪڻ پر ڪامياب ٿي وٿي. 
مڪاني چونڊون: حدون. امڪان ۽ خدشا 

مڪائي چونڊن جي قانون ۾ ڪيل تازين ترميمن جي منسوخ ٿي وڃڻ بعد ملتوي 
ٿيل اهي چونڊون هڪ مهيئي ۾ ٿين يا هڪ سال ۾ سوال اهو آهي ت جيستائين سنڌ جو 
سماجي تاڃي ٻيٽو ساڳيو ٿي ٿو رهي. تيستائين انهن چونڊن ذريعي سماجي تبديليءَ جي 
ڪيتري اُميد ڪري سگهجي ٿي؟ پاڻ 9 09 
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تفصيل سان بحث ڪري آيا آهيون جنهن بعد اهو طئي ڪرڻ ڪو گهڻو مشڪل 
ڪونهي تہ جيستائين سماج جي سڃاسي, سماجي ۽ معاشي جوڙجڪ ساڳي ٿي ٿي رهي., 
تڀستائين چونڊن جو اِهو عمل سماج کي ڪو فاتدو پڄاتڻ بجاءِ مختلف صورتن ۾ 
نقصان کي پهچائيندو رهند.و پر ڇا ان مان شراد اها آهي تہ جمهوري جدوجهد جو اهو 
محاذ اجايو ۽ بيڪار آهي ۽ منجهس سماج کي جمهوري طور سگهارو بنائڻ جي ڪا 
طاقت ناهي؟ منهنجي خيال ۾ اسان پنهنجي بحث دوران ڪئي هندن تي نهايت يت ت 
واضح انداز ۾ اها ڳالھ ڪَري چُڪا آهيون ت مڪاني چونڊ, ن جي افاديت يا غير افاديت 
جو معاملو ڪنهن ب سماج اندر جمهوري تحريڪ جي مجموعي اؤسر سان سلهاڙيل 
آهي. ان ڪري اصل سوال مڪاني چونڊن ۾ شامل ٿيڻ يا ن ٿيڻ بجاءِ سماج کي جمهوري 
طور سگهارو بنائڻ جو آهي ۾ بدقسمٽي سان سنڌ اندر موجود سياسي تنظيمن منجهان 
گهڻي ڀاڱي سڀئي وٽ ان سوال تي ڪا گهڻي سنجيدگي موجود ناهي. منجهن اڪثشريت 
اهڙين تنظيمن جي آهي جيڪي سماج جي موجوده سياسي ۽ معاشي جوڙجڪ خلاف 
وڙهڻ بجاءِ ئي ان صورتحال کي تبديل ڪرڻ گهرن ٿيون ايستائين جو ”سنڌ لاءِ 
مسيحا“ هجڻ جون دعويدار ڪئي ڌريون تنظيمن اندر توڻي تنظيمن کان ن ٻاهر اُنهن 
ساڳين تٿي روين جو شڪار آهن جن خلاف جدوجهد ڪرڻ کانسواءِ سماج اندر ڪا 
صحتمند تبديلي خواب ۽ سراپ بڅڄيو وڃي. هڪ ترتي پسند تنظيمہ سماج سان جدلي 
ڳانڍاپي ۾ هوندي آهي ۽ وٽس ماڻهو ”جاهلن ۽ بيوتونن جو ميڙ“ هجڻ بجاءِ هڪ 
متحرڪ: ۽ سگهارو ڪُل هوندا آهن, جن کي ڪن ”وڏن نعرن ۽ نظرين“ جون 
انجيڪشنون هڻڻ بجاءِ مختلف دائرن ۾ ورهايل سندن سگه ۾ تحڙڪ کي سماجي 
تبديلي جي هِڪ هہ گير تحريڪ ۾ پروٿبو آهي ۽ توڻي جو اِهو عمل ڏکيو ۽ ٿڪائيندڙ 
0 آهي ڇاڪاڻ ڻ تان کانسواءِ ٻي ڪا واھ ڪانهي. 

هت ي اِها ڳالھ سمجهڻ يڻ ضروري آهي ت جتي مڪاني چونڊن يا چونڊن جي 
---995 پيسود سمجهڻ وارو رويو غلط ۾ خطرناڪ آهي. اتي 
صرف چونڊن ذريمي کي بنيادي سماجي تبديلي يا ڪايا پَلٽ جو تصور پڻ ٻاراڻو ۽ بي 
بنياد آهي. موجود سماج جي سياسي داثرن ۾ ٿي رهندي اُن سماج جي سياسي. سماجي ۾ 
معاشي جوڙجڪ پر ڪي سُڌارا تہ آڻي سگهجن ٿا پر اُن سماج جي ڪايا پلٽ ن ٿي 
ڪري سگهجي. حقيقت هيءَ آهي ت سماجي تبديليءَ جو اِهو عمل قائوني ۽ غير قانوني 
جدوجهدن جي هِڪ ملويل سلسلي بمد ٿي پنهنجا گُهربل نتيجا ڏئي سگهندو آهي. 
ڪنهن سماج اندر جمهوري تحريڪ جي اؤسر اها مقداري تبديلي آهي جنهن کائسواءِ 
سماجي ڪايا پلٽ جي معياري تبديلي ممڪن ن آهي. ان ڪري منجهن ڪنهن هڪ 
کي غير ضروري ۽ بي ود ڄاڻائيندي صرف هڪ پاسي کي ٿي پنهتجي جدوجهد جو 
بنياد بنائڻ سماجي تبديلي جي قانونن جي نفي آهي. 
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سنڌ نيننسي ايڪت ۾ ترصيون 
شاري دشضسمضيءَ ڃو كليه اظھار 


پوٽين 7 جي آخري ڏينهن مه 


ب 
(40 00 17 پر ترميمون 
ڪيون آهن. انهن ترميمن ذريعي 
جمهوريت جي دعوا ڪندڙ تنظيم 
۽ ان جي اتحادين, بنيادي انساني 
حقتن ۽ جمهوري اصولن جي 
ڀڃڪڙي کي تانوني شڪل ڏڻي ڇڎي آهي. نيہ سرمائيدارن ۽ جاگيردارن جي 
حڪومت آءِ ايم ايف بينڪ جي اسٽڪچرل ايڊجسٽمنٽ پروگرامر تحت, سنڌ جي 70 
(سٽر) سيڪڙو آباديءَ جو اتتصادي تحفظ ڪرڻ بجاءِ عالمي سامراجي دهشتگردن ۾ آءِ 
ايم ايف بينڪ جو تحفظ ڪيو آهي. وڏڙا چوندا آهن ت. سوئر سنڌ جو هجي يا عريستان 
جي سوٿر ”سوٿر“ ٿي ٿيندي ائين ٿي معاشي استحصال ڪندڙ ڏيهي هجن يا پرڏيهي. پاڻ 
۾ ڀائر آهن. سندن ارادي متصد ۽ ڪردار ناجاگز مڪروه ۽ غلط کي صحيح بڻائي 
تنج نليتا ۽ آپيشاهيءَ کي تاثہ رکڻ آهي. ڇا ب ٿي پوي هاري, كيت مزدور ۾ 
پورهيتن کي موت جي منهن ۾ ڌڪيندڙ سند جو حڪمران طبقو عالمي مالڃاتي ادارن, گهڻ 
قومي ڪمپنين ۽ فوجي سرماتيدار ٽولي خلاف ٿي ڪري اسانجو ڀاءُ ن ٿيندو قومي غلامي, 
پورهيت, هاري ۾ مظلوم عورتن جي غلاميءَ جو احساس هن جي طبقاتي مفادن جي ابعڙ 
آهي. کين صرف پنهنجن مفادن جو احساس آهي. پنهنجي حيثيت ۽ مرتبي جى جيڪو 
انگريزن طرفان ڏنل اٿن ان کي سنڀالڻ ۽ وڌائڻ لاءِ سامراجي دلالي کي پنهنجو ايمان ٿا َْ 
سمجهن ۾ ائين ڪندي ڪروڙين غريب هارين جون زرعي زمينون ڇڎڻ لاءِ تيار نہ آهن. 
سنڌ اسيمبيليءَ 1950ع ۾ هاري ۽ زميندار جي وچ ۾. هارپ جو تانون منظور ڪيو. 
ان قانون ۾ پوري طرح جاگيردارن ۽ وڏن زميندارن جو تحفظ ڪيل آهي. حڪمرانن 
جهڙو تهڙو تانون ب اهڙي صورتحال کان بچڻ لاءِ قبوليو جنهن ۾ هاري تحريڪ کي طاتت 
ملي رهي هئي. ساڳي وقت حڪمرانن اهو ب ڏٺو ت, سنڌ جو هاري, جاگيردارن نوابن ۽ 
زميندارن کي اسلام ۽ پاڪستان جي بنياد تي قبول نن ڪندو تنهنڪري نالي ماثر قائون 
متظور ڪيائون تہ جيئكن هارين جون همد رديون حاصل ٿين. حڪمراتن سمجهيو ٿي ت, 
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جيڪڏهن ھاري هلچل کي کاٽ ن لڳو ت جاگيرداري خطري ۾ اچي سگهي ٿي. بنگال 
کي ب انهي ڪري الڳ ڪيو ويو تہ جيكن جاگيردار دشمن تحريڪ کان پاڪستان کي 
بچائجي. بنگال جي هاري تحريڪن 1۱95ع پر زرعي سڌارا آڻائي, جاگيرون ختم 
ڪرايون. پوءِ ثابت ٿيو جڏهن هاري پاڻ وهيڻا ٿيا تہ پاڪستان جي قيد کي بہ ٽوڙي 
ڇڎيائون. پر سنڌ جو هاري, كڀت مزدور ۽ ننڍو ڪاريگر, پاڪستان جي پوري دؤر ۾ 
جاگيردارن ۾ وڏن زميندارن جي ڪري بدتر حالتن جو شڪار رهندو اچي. هاڻ اڃان 
وڌيڪ. جڎهن پورهيت دوست عالمي تحريڪون ۽ هتان جي هاري تحريڪ اتراٿتي نہ 
آهي تہ ت حڪمران طبقي ورلڊ بئنڪ جي شرطن تي هينيون ترميمون آڻي هارين جا ٿورا 
گهڻا حق ب ختم ڪري ڇڏيا آهن. ٍ: 
سنڌد ٽيبننسي ا|ِيڪٽ جي شق 

تمبر 24 جي سِي (6) ۾ ڇيل هو 
تہ ”زميندار هاري ۾ ان جي ڪتنب 
جي ڪنهن ب ڀاتيءَ کان ڪنهن بہ 
قسم جو مفت پورهيو ان جي مرضيءَ 
خلاف نہ وٺندو“. هاڻ تر ميم ڪري ان 
حصي کي ٽيننسي ايڪٽ (هارپ جو 
تانون) مان ڪڍيو ويو آهي. مطلب ت, 
هاڻ هاري ۾ ان جي ڪٽنب جي ڀاڻين : 9 
اڪ هي. تت 
هاري کي تانون ب اجازت نٿو ڏٿي ت هو بنا معاوضي جي خلاف ڳالهائي سگهي. ٽيدنسي 
ايڪٽ جي آرٽيڪل نمبر 23 جي شق نمبر 2 ۾ لکيل آهي تم ”مشيني اوزارن جي 
استعمال يا مشين ذريعي هر ڏيڻ, لڪول ڪرڻ, ٿريشر سميت ٽرانسپورٽ ذريعي اًپت 
كڅاكڻ جي صورت ۾ بہ آيل خرچ مارڪيٽ جي اگهھ مطابق زميندار ۾ هاري اڌو اڌ 
ڀريندا.“ ان ۾ ترميمر ڪري لکيو ويو آهي ت مشيدري ذريعي هر ڪاهڻ زمين جي ليولنگ 
لاءِ ڪيڻ ڏيڻ, ٿريشر, كريا ڪڊ ڻ يا ناڙي ڪرڻ جو پورو خرچ هاري ڀريند.و مطلب ت 
هاريءَ تي خرچ جا ٽي حصا مقرر ڪري سندس اسي سيڪڙو آمدني تي ب هٿ ڦيرڻ ۾ 
کيس قرض ۾_غلامن جيان پورهيو ڪراتڻ کي قانوني شڪل ڏني وٿئي آهي. ساڳي ريت 
باب پهرين ۾ هاري جي وصف ۾ لکيل آهي ت, ”هاري مان مراد اهڙو شخص آهي, جيڪو 
پاڻ پنهنجي سِر ٻئي شخص جي زمين (جنهن کي زميندار چيو ويندو) آباد ڪري ٿو پر 
ان مان مراد اهڙو شخص ناهي, جيڪو حڪومت کان ناقبولي يا ٻي زمين مقاطمي تي 
آباد ڪندو آهي. جيڪڎڏهن ڪنهن زميندار يا ڪاموري کانسواءِ ڪو هاري سرڪاري 
زمين مقاطعي تي آباد ڪري ٿو ت پوءِ هاري نئ ٿو ٿي سگهي. دراصل هن ترميمہ سيپ 
سڌي طرح هاري ٿي متاثر ٿئي ٿو تہ ڪي زميندار. اهڙي طرح باب ٻي جي الف ۾ لکيل 
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آهي ت., ”جيڪڏهن ڪٿي وارابنديءَ سان ٿيندڙ زمين جو طريقو رائج آهي ۽ هاري هڪ 
زميندار جي ڌار ڌار ٽڪڙن کي آباد ڪري ٿو ت, هاري دائمي هاري چٿبو باتي هن جو 
ڪنهن بہ زمين جي ٽڪري تي هارپ جو حق ن هوندو. هارپ جو حق ڂتم ڪرڻ سان, 
هاري آباد ڪندڙ زمين کي خريا. ڪرڻ جو حق يا بيدخل ٿيڻ جي صورت ۾ معاوضي جو 
حق نٿو حاصل ڪري سگهي. ساڳي باب جي شق 10 جي ڏ ۾ لکيل آهي تہ ت, ”جيڪڏهن 
فوت ٿيل هاري مسلمان ن آهي ت هارپ جا حق سندس قانوني وارٿن کي ملندا“ .ال 
پيدا تع ٿئي ٿو تہ مسلمان هاري مان مراد ڇا آهي؟هي ت سڌي طرح فرقيوا ريت ڦهلائڻ جي 
ڪوشش آهي. اهو ب اهڙي پارٽي پاران جيڪا پاڻ کي مذهبي رواداري جو علمبردار ٿي 
سڏاٿي. باب ٻئي جي 4!(ا) ۾ قلم ڌ! ۾ ڄاڻايل آهي ت .ناسنس 
زمين پنهنجي سر پوکڻ لاءِ باغ يا هُڙهي يا مث مشيني اوزارن ن ذريعي آباد ڪرڻڂ يا ڪنهن 
غير زرعي مقصد لاءِ ضرورت آهي تہ ڌ ڪا 
مٿيان سبب ڄاڻايل هجن هاري جو هارپ جو حق ختم ڪري سگهي ٿو.“ ان قائون ۾ ب. 
هاري کي بيروزگار ڪرڻ جي صورت ۾ روزگار يا روڪ رت ناهي ڏني وئي. هاري جي 
محنت سان ٿي زمين جو قدر ٺهي ٿو هاري جو ڪل زمين جي 25 سيڪڙو قيمت تي 
مالڪيءَ جو حق آهي. پر هي ب جاگيردارن محنت ٿٻائي ڇڏي آهي. اڳ ابوابن متملق 
تانون هو ت., ”باوجود ڪنهن دستور, روا ج يا تانون ۽ قاعدي جي. ٻي طرح هوندي ب (سواءِ 
قلم 17 ۾ موجود ٺهراكن جي) ڪنهن بہ زميندار لاءِ جائز ناهي ت هو هاري / هارين کان 
ڪوب يا ڪي ب ابواب (لاپو / نقد) وصول ڪري“ هن حصي کي ب هارپ جي تانون مان 
خارج ڪيو ويو آهي. 

(الف) هي قائون هاري ۾ ان جي خاندان کان مفت پورهيو(جبري طور يا ٻبي ڪنهن 
جواز هيٺ وٺ جي اجازت ڏي ٿو 

(ب) پوکيل زمين تان هاري جي غير قانوني بيدخلي کي جائز سمجهيو ويو آهي. 

(ت) فصل تي لاڳت جو 70 سيڪڙو خرچ هاري مٿان آهي جڏهن ت کيس پيداوار 
جي 30 سيڪڙو کان ب محروم رکيو ويو آهي. ِ 

(ج) سنڌ جي لا ۾ اڪثر ڀيل ڪولهي یا غير مسلم ذات جا هاري آهن, هارپ جي 
وراثعي حق کي مذهب جي نالي ۾ ٿٌٻائكڻ جي سازش آهي. 

(5) ليير ڪورتن جيان هاري ڪورٽون ٺاهڻ بجاءِ هاري ٽربيونل برٹرار رکي روينيو 
آفيسرن جي حوالي ڪئي و ٿي آهي. روينيو آفيسر زميندارن ۽ جاگيردارن 
جا ڀرتي ڪرايل هوندا آهن. تنهنڪري هاري لاءِ انصاف جا در بند رك جي 
سازش ڪٿي وٿي آهي. 

(س) هاري ۾ زميندار ڌرين مان جيڪڎهن ڪار ڌر خلاف ورزي ڪندي ت 500 
روپيا ڏنڊ رکيل هو ان رقم کي وڌاٿڻ بجاءِ برقرار رکيو ويو آهي.. 

(ف)هاڻ قائون ذريعي ب. ٻهراڙي جي 80 سيڪڙو آبادي مٿان, وڏن زميئدارن ۾ 
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جاگيردارن جي جارحيت ۽ دهشت کي ڇوٽ ڏني وٿي آهي. 

سنڌ جي گهڻي تڻي آبادي جو گذر سفر زراعت سان سلهاٿيل آهي هي. زراعت ۾ 
مشيٽري جي استعمال ۽ انهي جي سرمائيدا راڻي پيداوار ۾ واڌ سان, ٻهراڙي جي پيداواري 
لاڳاپن ۾ بنيادي تبديليون آيون آهن. پورهغي جي ورهاست جي کوڙ سارين پراڻين 
صورتن جي جاءِ نيون صورتون وئي رهيون آهن, هارين جو گهڻو ٿو تمداد بي زمين ٿيندو 
کيت مزدورن ۾ تبديل ٿيندو پيو وڃي. شهرن ۾ صنعت جي ناڪاري اوسر ۽ ٻهراڙي ۾ 
پاڻي کوٽ سمڀت کوڙ سارن سبين ڪري ٻهراڙي اندر بيروزگاري جي جيڪا فوج پيدا 
ٿي آهي تنهن كيت مزدورن جي اجرتن کي گڏر سفر لائق ب ڪون ڇڏيو آهي. نتيجي ۾ 
اتي سماجي انتشار يا انارڪي قبيلاٿي تڪرارن ۽ آپگهاتن جي صورت ۾ پنهنجو اظهار 
ڪري رهي آهي. هارپ جي هاڻوڪي مختلف تسمن جي جاٿزي کانپوءِ ٿي, ٻهراڙي جي 
اڪشريئتي عوام جي معاشي قنل عام جو پتو پڻي ٿو 

هڪ کيڀت مزدور شهري مزدوري جيان 8 (اَٺَ) ڪلاڪ یا 10 (ڏه) ڪلاڪن کان 
وڌيڪ پورهيو ڪري ٿو وقت جو دارومدار ڪم جي نوعيت سان طكي ٿکكي ٿو ۾ اجرت 
هڪ ڏينهن جي ملي ٿي. کيت مزدور سڄو ڏينهن ۾ رات جا ٻر پھر ڪمر ڪري ت کيس 
اجرت پر 100 (سڪو) يا 150 سڪو (ڏيڍ سڪو) روپيا ملن ٿا. ڪڎهن ڪڏهن مختلف بهانا 
ٺاهي اها رقم ب ناهي ڏئي ويندي. مثال طور جيڪڏهن ڪو زميندار فصلن جي پاڻيءَ لاءِ 
مزدور کي مقرر ڪري ت مزدور کي ظاهر آهي پاڻي اچڻ کان اڳ ناڪار پيچ., اڏون 
ٺاهغيون پون ٿيون پوءِ ڀلي ان ڪمر پر ڏهہ ڪلاڪ گذري وڃن پر جيڪڏهن زميندار 
پنهنجو پاڻي يکچ پاسي ڏانهن وهاتي يا مٿان کان پاڻي ت‫ اچي ت, مزدوري ناهي ڏني 
ويندي مزدور جيڪو ب ڪم ڪيو اهو مفت ٿيو. 

بٽائي جي رواج موجب ب. هڪ هاري ڪل ڂرچ جو 75 سيڪڙو ادا ڪري ٿو ۾ 
ڪل پيداوار مان 25 سيڪڙي جوب ڌڻي نٿو ٿئي. هت هاري سڀئي هر, ٻڄ ۾ ڪٿي ڪٿي 
ٿريشر جو سڄو حصو ڏي ٿو اُپت ٿيڻ کانپوءِ هاري کي خرچ پکي جا پئسا ب نٿا ملن. 
اڪٽر زميددار کي صا نيو وڃن, ڏه ٻارڻهن سالن تاڻين حساب نٿا ٿين. هڪ طرف 
هاري چؤطرف کان قرض ۾ جڪڙبو وڃي ٿو ٻئي طرف زميندار هاري جي حصي مان, 
نئين پوک تي خرچ ڪري ٿو ائين هاري ڇ ان جو ڪٽدب محدت ۾ خرچ ڪندي ٻ 
قرض ۽ بدحالي جو شڪار آهن. زميندار هاري جي حصي مان, هاري ۽ ان جي ڪٽنب 
جي محدت سان وڌ ۾وڌ مثافعو ڦٻاكيندو رهي ٿو 3 يڊ ۾ 
مراد هڪ اهڙي پوري پوک آهي جيڪا زميندار جي نجي آهي ۽ هاريءَ کي ان مان داڻو 
ٻ ناهي ملندو زميندار ٻ اڍاٿي یا چار پنج ايڪڙ ٻٽائي طور پوکرائي باقي لڳ ڀڳ چاليھ 
پنجاه ايڪڙن جي آبادي مفت ۾ هاريءَ کان ڪراتي ٿو جيڪڏهن هڪ هاريءَ کي ٻن 
ايڪڙن تي بٽائي مان 40 هزار بچن ٿا ت اٿين چاليه ايڪڙن تي اٺ لک روپيا بچت ٿيندي 
پر سڃريءَٴجي ٿائون تحت چاليهن ايڪڙن جا اٺ لک ب زميئدار کڻي ٿ.و هاري جيڪو 
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ڏينهن رات محدت ڪرءِ, چاليھن ايڪڙن کي آباد ڪري ٿو اُپت تي کيس ڪوب حق 
حاصل ن آهي. ٻهراڙي جو غريپ طبقو جاگيرداراڻي پيداواري سرشتي ۽ گهٽ قومي 
ڪمپئين, ننڍا ترض ڏيندڙ بيتڪون ۽ اين جي اوز جي گهاڻي ۾ پيڙهجي رهيو آهي. 

اهڙي صورت پر سماجي بدتظمي جيئن سماجي محرومي لاچاري بدامني. آپگهات, 
بيماريون, بک ۽ رجعت پسندي ڦهلجي رهي آهي. ڳوٺاڻي آبادي پوري طرح جاگيردارن جي 
قبضي ۾ آهي ۽ جڎڏهن ت مرڪز پر فوجي توڙي سول سرمائيدار گڏجي حڪومت ڪن ٿا. 
اهڙي آپيشاهيءَ دؤران ميڊيا, رسمي تعليہم ۽ ٻين ذريعن سان حڪمران سولائي سان 
پنهنجي طبقاتي مفادن کي ڪل سماج جي مفادن ۾ بدلائي اظهارين ٿا. جيئن اسلامر عڪ 
پاڪستاني قوم جي نالي پ ٻهراڙي جي وڏي آبادي اندر مدرسن جو ڄار ڦهلاٿي قومي ۽ طبقاتي 
'تحريڪن جا بنياد ڂتمم ڪر چاهين ٿا. اسان مظلومن جي زندگي جي سڀني حصن ۾ 
حڪمران ظالہ قوتن جو زهر داخل آهي. اهڙي صورتحال ۾ راهو طكئي ڪرڻ زندگي ۽ موت جو 
مسئلو آهي تت اسانجو دوست ڪير ۽ دشمن ڪير آهي. كيت مزدور, بي زمين هاري ننڍي 
آبادگار ۽ نيم پورهيت کي ضرورت آهي تہ, وڏيون جاگيرون, گهط قومي ڪمپنببن جي هڪ 
هٽي ۽ فوجي زرعي ٤‏ 
سرمائيدار ۾ انهن جي 
عالمي ساٿارين جي قرلتٽ 
ڪري سرمائدار طبقو ۾ 
جاگيردار حڪمران طبقو 
اسان جو دشمن آهي. زرعي 
سرمائيدار ۾ زميندار وچولو 
طيقو ٻهراڙي ۾ سرمائيداري جس . 
9 
جي نمائند کي من طبقي جو جي حق پ ۽ جاگيرداريءَ خلاف حيدرآباد ۾ مارچ 
مڻيون تھ حڪمران طبقي َ‫ 
جو مددگار هجي ٿو جڎهن ت هينيون ته کيت مزدور ۽ بي زمين هاريءَ کان وڌيڪ آزاد هجي 
ٿو معاشي بحران هِن طبقي کي ب وڏن بحرانن ۾ ڌڪي ڇڏين ٿا. هي ماڻهو انقلايي سوج 
رکندڙي تعليم يافت ۾ تحريڪن جي ابتدا ڪندڙ تين ٿا. ان باوجود ب پنهنجي حيثيت مراهڙو 
ضرور امڪان رکن ٿا, جنهن ۾ حڪمران طبقي جا رجحان يا اثر قبول ڪن ٿا. تنهن هوندي 
ب اهڙي طبقي مان ڪامريڊ حيدر بخش جتوئي ۽ حسن ناصر جهڙا ماڻهو ٺهندا رهندا آهن. 
اهڙي طرح اڄ ب اسان کي گهرجي ت. ترقي پسند تحريڪ بيهارڻ لاءِ شهرن جيرو زور 
ٻهراڙين تي ب ڏيون جتي جي طبقاتي ڇڪتاڻ منجهان انقلابي قوتن جي پيداٿش ٿي سگهي 
ٿي ۽ سماجي تبديلي لاءِ اها ٿي حقيقي وات آهي. 
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.با ستاني مصيشت جي نجڪاري: هڪ نيل لرل پاليسي _ 


سانول بيو 


پروگرام مر ا اپريل 1975ع ۾ پنهنجي 


تقرير دوران چيو هو تہ: 
”سرڪار جو معيشيت ۾ ڪردار 


ان ڪري اهم آهي تہ ان سان معاشي 
طاقت کي ڪجه ماڻهن جي هٿ پ۾ر 
وڃڻ کان روڪ ۾ ننڍي ۾ وچولي 
ڪاروباري طبقي کي. وڏين صنعحن ۽ 
سرمائيدارن جي اسختحصال کان تحفظ 
ڏيڻ ۾رمدداٿي“. 

نجڪاري جي پاليسي جي شروعات ڪا هاڻوڪي ناهي, پر جڎهن پي آءِ ڊي سي 
(پاڪستان انڊسٽريل ڊولپمينت ڪارپوريشن) نالي مڪ ادارو(جنهن کي ان وت جي 
سرڪار 1950ع جي ڏهاڪي ٺاهيو هو ۾ جنهن جو مقصد ملڪ ۾ پيداواري يونٽس جي 
آڏوات هئي) پنجاهھ کن نيڪٽريون هنيون, پر اهي جهڙوڪ سرمائيدارن لاءِ لڳايل 
فڪيدريون هيوڻ جيڪي ڪجه ساليڻ کان نوءِ ذختن سڪدر جن خوالن ڪيوڻ ريون, 
سرڪارهميشہ کان سرماڻيدارن جي مفادن کي سامهون رکي فيصلا ڪندي اتي آهي ۽۾ 
پاڪستاني رياست جيڪا هڪ سرماٿيدار رياست اهي ۾ هن رياست جي حڪمرانن 
هتي شروع کان کي هڪ سرماٿيدار معيشت جي تيام لاءِ ڪوششون ورتيون آهن ان 
سڄي سرمائيدارمعيشت جو سڀ کان وڏو سرمائيدار خود پاڪستان جي فوج آهي. 

فوجي فائونڊيشن جنهن جو مقصد فوجين جي فلاح ۽ بهبود لاءِ ڪم ڪرڻ هوان 
اچي ڪاروباري سرگرمين ۾ حصو ورتو هاڻ اها فوج کير ۽ ڊبل روٽي کان وئي, تيل. ڀاڻ, 
روڊ. رستا, پيٽرول پمڀ,شگر ملز ڊرگ اسٽور ۽ تعليمي ادارن وغيره جهڙن ڪاروبارن ۾ 
رڌل آهي. 
هيٺ, ملڪ ۾ وڏي پيمائي تي صنمعي معاشي اوسر ايوب خان جي دؤر ۾ ٿي. جنهن ۾ 
سرمائيدارن کي رعايخون, خاص مرعاتون, لائيسنس ۽ گهٽ وياج تي قرض ڏنا ويا. انهن 


کي روڊ رستا, بجلي, گئس ۽ هڪ پورو پيڪج ڏنوويو ۾ اهو ٿي دور هو جڏهن فوج کي ب 
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هن ملڪ ۾ هڪ سرمائيدار ڪري اڀاريو ويو جنهن ملڪ جي معيشت ۾ پير پاتو ۽ پوءِ 
“ٻاويھ خاندان اڀريا, جيڪي ان دور جي 6016 فيصد معيشت تي قابض ٿي ويا. 
اسان ڏسون ٿا ت ايوب خان جي اهڙين سرماٿيدار نواز پاليسين خلاف نيٺ هڪ 
ڏينهن ممڻ مٿتو ۽ هڪ وڏي تمداد ۾ ملڪ جا پورهيت ۽ هاري روڊن رستن تي نڪري آيا, 
اها اوڀر ۽ اولهھ پاڪستان ۾ هڪ مضبوط عوامي ڪاوڙهڪي, جنهن جي پويان کاٻي ڌر ۽ 
ترقي پسند سياست جو اثر ه.و اها تحريڪ خاص ڪري شهرن ۾ ڏاڍي مضبوط ٿي, پر 
کاٻي ڌر جي پنهنجي حقيقي شناخت سان کليل انداز ۾ سياست ن ڪري سگهڻ ڪري 
ڀٽي کي ان سڄي سياسي منظرنامي ۽ سماجي اُٿل پل جو فائدو وٺڻ جو موقعو مليو ڀٽي 
سوشلسٽ سڏارا آڻڻ جي خاطري ڪرائي ۽ ملڪ ۾ هڪ معاشي تبديلي جو واعدو پڻ 
ڪي ڀٽو مظلومہ پورهيت عوام جو سرواڻ ٿي سامهون آيو ۽ پورهيت عوام کي پنهنجي 
طرف مائل ڪرڻ ۾ ڪامياب پڻ ويو پر ڀٽو هڪ “پاپولر” سياستدان: هو ۽۾ 
سندس ”پاپولسٽ سياست“ ڪنهن ب صورت ۾ سماج ۾ هڪ انقلابي تبديليءَ جا 
لوازمات پورا نہ پئي ڪري سگهي. هن پورهيت ۽ حاڪم طبقي جي صلح ڪرائڻ جي 
ڪوشش ڪئي. ڇاڪاڻ ت ڀٽي جي پارٽي ۾ جاگيردار طبقو پڻ هو جنهن هن سڄي 
قاتي نظام جي حڪمران طباقي جي معاشي مفاد ۾ ڪم ٻئي ڪيو پنجاب جي ننڍي 
واپاري طبقي ڀٽي جي سياسي ايجنڊا کان متاثر ٿي حڪمران طبقي خلاف جدوجهد 
ڪئي. ڀٽي 1972ع ۾ نيشلائزيشن ايڪٽ پاس ڪراي تعليم, ڪپمنيون, انشورنس, 
بينڪون ۽ ٻين پيداواري شعبن کي حڪومت جي تحويل ۾ ورتي اهي سڀ قدہ معاشي 
برابري جي نعري ”اجهو اٽو ۾ لٽو“ هيٺ ڪيا ويا ۾ ٻكي مرحلي پر 1974ع پ۾ر ڪاٽن 
فيڪٽريون, 79 تب ب حڪومٽي ملڪيت پ۾ شامل ڪيو 
ويو 31ع پر زرعي سڏارا پڻ ڪيا ويا جيڪي ايڏا ڪي ڪامياب ن ٿيا ان کان پوءِ 
7ع پ۾رب زرعي سڌارا ڪررڻ جو فيصلو ڪيو ويو ڀٽي ' تي اهي الزام ب لڳا تہ ان ڪجه 
خاص ڪمپئين کي نشانو بڻائي نيشنلائزيشن ڪئي آهي, هن ملڪ جي اهم صنعمت 
ٽيڪسٽائيل شبعي کي نيشلائيز تن ڪي.و اهو ئي شعبوهو جنهن ۾ وڏي تمداد ۾ صنعثي 
مزدور ڪم ڪندو هو. اها ڳالھ درست آهي ت ڀٽي جي نيشنلاٿزيشن جو ڪو واضح روڊ 
ميپ ث هو ان جو اهو چوڻ ت “ اسان اُن صنعت کي نيشلائيز نن ڪيو آهي جيڪا هن 
ملڪ جي معيشت پر مؤٹر ۾ مدافقعي بخش ڪردارادا ڪري رهي آهي.“ جنهن مان اهو 
009999 
تيب ڏني هڪي, جنهن جي پويان فوج جا سرمائيداراڻا معاشي مفاد بپ ڀڂ ڪارفرما هڪا, 
جنهن ڀٽي کي استعمال ڪندي ڪجھ خاص شمبا نيشنلائيز ڪرڻ ۾ ڪردار ڪيو, 
پران دور ۾ مجموعي طور تي “ فوجي معيشيت“ کي وڌڻ ۾ رڪاوٽون آيون ۽ ڀٽي جي دور 
۾ فوج جو مماشي ۽ سياسي رول هڪ حد تائين مجدود ٿيو جنهن ڪري فوج هڪ دنمو 
وري 1977ع ۾ ڀٽي جي حڪومت جو تختو اوندو ڪري معاشي ۽ سياسي طاقت حاصل 
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ڪرڻ ۾ ڪامياب وٿي. 
ضياالحق ايندي تي ڀٽي جي معاشي سڌارن کي ختم ڪرڻ شروع ڪيو ۽ ملن ۾ 
فنيڪٽرين کي خانگائڻ جي پاليسي تي عمل ڪيم انهي جي پٺيان يقينڻ هن ملڪ جي 
نرجي ‏ طليقي ڇيا ټطاٿي ۽ سيڀاسي مفاد ها. انهي دور ۾ ٿي زرعي سڌارن کي بہ 
“ غيراسلامي” چئي روڪيو ويو ۾ جاگيرداريءَ کي تحفظ ڏنو ويو. ضياالحق جي دور ۾ 
فوج جي --- جودائرو وڏي پڪماني تي وسيع ٿيو جنهن جو سبب فوج جو 
سياسي اقعدار تي قابض هجڻ هي ان دور ۾ هن ملڪ جي ايئرفورس ۾ نوي ب پنهنجا پير 
ڪاروياري سرگرمين ۾ ڄمايا. مصلح فوجن کي حڪومتي سرپرسثي هيٺ فري هينڊ 
ڏنو ويو ۾ مفت لاٿيسنس, ٽكڪس جي ڇوٽ ۾ مفت زمينون ڏنيون ويون, حيراني جي 
ڳالھ اها آهي ت هڪ پاسي تہ ضياءُالحق جي سرپرستيءَ هيٺ فوج اهو سڀ ڪجه 
ڪري رهي هُئي پر ٻكي پاسي * اسلامي قانون” تحت هلندي شراب تي پاٻندي لڳائي 
وٿي ۾ ڪاربار کي وياج کان پاڪ ڪرڻ لاءِ ملن کان سفارشون ورتيون ويون. اهوسڄو 
ڊرامو مذهب جي نالي ۾ ڪيل ڪرپشن ۽ پنهنجي اقتدار کي هٿي ڏيڻ ه.و. ضيا الحق 
جي دور ۾ ننڍو سيڙپڪار واپاري يا پيٽي بورجوازي طبقو جيڪو هڪ دور ۾ ڀٽي سان 
گڏ هو ان پنهنجو روايتي ڪردار نڇائيندي رجمتي آمر جو ساٿاري ٿي بينو انهي طبقي 
جي سماجي بيهڪ اڄ ب ڏسون ٿا تہ رجمت پرست لاڙو رکندڙ آهي, جيڪو ڪارريار کي 
پنهنجي مذهب سان هڪ ڪري ٻيهاري ٿو ۾ نوازشريف بہ انهي دور جو سرمائيدار 
آهي جنهن ضيا الحق جي سياسي اسلام کان متاثر ٿي پنهنجي سياست جي شروعات 
ڪئي ۾ خاص سرماتيدار طبقي جي معاشي مفادن کي سياسي شڪل ۾ پوروڪرڻ جي 


8 ا3 رياسخي سرير ڪي هيت پنهنجي سرماڻي. کي وڌائيندو آيو 
آهي, “ آزاد معيشت جو نعرو * جيڪو بينل تٿي ان ڳالھ تي آهي تہ حڪومتي تانون ۾ 


سا اد اق تحفظ فراهم ڪري ٿي. جيڪا هڪ وت 
انهن کي قرض, سسبڊي ۾ ٻيون معاشي مراعتون ڏئي پورهيتن جو استحصال ڪرڻ ۾ 
قانوئي تحفظ فراهم ڪري ٿي. جنهن ذريعي ي اهي وڌ کان وڌ سرمايو ڪماتن ٿا ۾ ٻكکي 
مرحلي ۾ سرڪاري پئسي سان پيداواري عمل ۾ سڌو وڃي فيڪٽريون ملون, ۾ پيداواري 
ادارا اڏن ٿا. جيڪي ٻئي دور ۾ سرمائيدارطبقي کي ٺهيل ٺيڪل صورت ۾ گهٽ پئسن 
عيوض وڪرو ڪيا وڃن ٿا. 

موجوده نواز حڪومت ايندي ٿي سرڪاري ادارا خانگاڻ جي پاليسي تي وڏو زور 
ڏنو آهي, هي حڪومت اھا تي پارٽي آهي جنهن حڪومت ۾ اڇڻ کان پهرئين چيو پئي 
ت اسان ڪشڪول ٽوڙينداسين ۽ ملڪ کي پرڏيهي امداد تي هلڻ نہ ڏينداسين۔ اسحاق 
ڊار ايندي آءِ ايم ايف وٽ قرض لاءِ پهچي ويو ۾ 6.5 ارب ڊالر جو قرض آءِ ايم ايف 
منظورڪيو جنهن جا ڪجه شرط اهي هڪا تہ سسيڊي فوري طور تي ختمر ڪيو, ٽشئشڪسر 
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جي ڄار کي ٫ٿايو‏ سرڪاري ارا خانگايو ۽ بي = ڇڇ]08]]ڀڄٴَ: 


لاتمداد شرطان قرضر سان لاڳاپيل هڪا. 009 7446 ۱5 





اهو آءِ ايم ايف ڻي هو جنهن ذريمي ٿيچر ۽ 
ريگن انتظاميا سامراجي مفادن تحت سڄي ٽين أ 
دنيا جي حڪومتن کي تقرضن جي چار ۾ ِ‫ 
ٿاسائيندي نيولبرل :يجنڊا ڻي عمل ڪراي ٌُ 
پاڪستان ۾ ہن ت ان ايجنڊا تي ضياالحق جي :' 
دور ۾ ڪمر شروع ٿي ويو هو پر بينظير ڀٽو ڊسمبر ِ‫ 
8ع پر هڪ برطانوي ڪئسلٽنٽ “روٿ چاكلڊ” ٫‏ 


تي تڪتاري جن ڪت مبلي جڍ ڪي ڪت 


سونيي.و جنهن هڪ ريورٽ ب ان نَ حڪومت کي 
هن 27 دا 8 اها بہ صلاح ڏني ڻت 
ڪنهن عوامي شرڪت جي ابتڙ پاڪستاني سرماتيدار ۾ دء يمر يف جي خواهش تي 
ٻئي مرحلي ۾ 1991ع سويت يونين جي ٽٽڻ کان پوء۽ نواز حڪومت نجڪاري جي 
تائين 167 ادارا خانگايا آهن. 
عام طور تي جيڪي نجڪاري جي حق ۽ دٺيل ڏنا ويندا آهن, انهن مان ڪجهھ 
خاص هينيان نهن 


ن ۔ه +» 

سرڪاري :دارن اندرڪرپشن 

مالازمن حي گهخائي 

سرڪتاري بيہاآواري جنس جي هڪ هٽي 

آذارن جو نافعي بخش مجڻ بجاءِ نقصان رهجڻ 

عالمي سرماثي جه مُلڪ رن اچڻ 

بجيٽ تي خساري ج ويار هجڻ 

سرڪاري ادارن ندر سياسي مداخلت 

نواز حڪومت ۽ عالمي ماليتي ادارا ڪارپوريت م٬بڊبا‏ جي ذريعي سرڪاري ادارن 
کي خانگاڂ جي حف پر هڪ ماحول جوڙڻ لاءِ مٿي ڄاتاير سببن جي بنياد تي ٿي مهم 
هلاكي رهيا آهن, اسان ڏسون ٿا ت ڪيئن حڪمران طبقي پنهنجي معاشي طقباتي 
مفادن خاطر انهن ادارن کي استعمال ڪيو اها ڳاله ‏ ڪنهن حد تاٿين درست آهي ت 
بينظيرچ نواز حڪومتن پنهنجي دور ۾“ پنهنجن ماڻهن' کي ڀرتي ڪي.و, جيڪي انهن 
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ڪرڻ جا ڪيتراتي بر ۾ *1ا :121119 
جنهن طبقي جو نمائندو آهي سو * 
اهڙن طريقن کي پنهنجي طبقاتي 010الا ٣0]1(‏ 
اِهو آهي ت عوام دشمن طريقا ۽ : 
حل اڳيان ڪيا وڃن. 

سيسڊي کي ختمر ڪرڻ ((][.9ڪ 
(گئس ٻڃلي پيٽرول وغيرها. ]8٣‏ 50 615]0۱ا0] ]0٣‏ 00/ا[0)0) []960] 1136 ٣أبا!! ٣01۱‏ 

جي ايس ٿي کي 155 
فيصد وڌاٿي 167 فيصد ڪرڻ جيڪو غريب ۾ پيڙهيل پرتن عوام کي ويٽر وڌيڪ 
معاشي بدحالي جي ور چاڙهي ٿو 

گيس بجلي پيٽرول وغيره جي اگهن ڀ وا 

ها ساڳئي حڪومت ڏيهي ۽ پرڏيهي عالعي سرمائيدارن کي پاڪستان ۾ 
سرمائيڪاري جي سازگار ماحول جو ٻڌائي کين هتي سرمائيڪاري ڪرڻ جي دعوت پڻ 
ڏئي رهي آهي ۽ کين ٽيڪس فري زون. ٽيڪس هالي ڊي. قرضن جي سهولت ۽ ٻيون 
لاتعداد مراعتون پڻ آُڇي رهي آهي. آءِ اي ايف پاڪستان جي سڄي پاليسي جوڙڻ ۾ 
ڀائيوار آهي جنهن حڪومت کي فوري حڪم ڏنو آهي ت هڪ مالياتي مشير مقرر ڪيو 
وڃي جيڪو نجڪاري جي عمل جي نگراني ڪري ۽ حڪومت کي تجويزون ڏي 

بجيٽ خساري کي گهٽائڻ جا ڪي جوڳا قدم هينين ريت ٿي سگهن ٿا. 

ٽيڪس جي ڄار کي وڌائي وڏن سرمائيدارن کان وٺي ننڍي تاجر طبقي تي 
ٽيڪس لاڳو ڪي ووچي 

حڪومتي شاهي خرچن (نان ڊولپمينٽ فنډ) کي گهٽايو وڃي 

فوجي بجيٽ کي گهٽائي تعليم صحتر روزگار ۽ ٻين عوامي سهولتن لاءِ استعمال 
ڪيو وڃي. 

فوجي پيداواري ادارن تي ٽيڪس لاڳو ڪجي. جنهن جي ٽيڪس جي شرح نجي 
ڪميپنين برابرهجي 

اسٽاڪ مارڪىيت جي سرمائي تي ٽيڪس۱ ڪيپٽل گين ٽيڪس) لڳايو وڃي. 

وڏن جاگ ردارن جي زرعي آمدئي تي ٽيڪس لڳايو وڃي. 

سمورن سرڪاري !ادارن منجه. موجود ڪرپت بيورو ڪريسي تي سڂتي ڪندي 
آدارڻ +ي حر ۾ ڪماكيءَ جي رڪارڊ کي پبلڪ ڪيو وڃي. 


تج 9 ٿر آ .يا يتھ او ت + ڳوتاءَ ۽ 
آهي ڪجي. قلہ اهن .جنهن سان حڪومت تہ صرف بجيت خحسارو گهتاكي سگهي 


٣001 4252 ]06010]0010111 ]8111 160 
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ٿي. پر واڌو بجيٽ ب ڏئي سگهي ٿي. پر اهي قدم کڱڻ لاءِ عوام دوست ٿيڻو پوندو جيڪا 


ڪارپوريٽ ميڊيا َ‫ 


لبرل تجزيا نگارن اهو ب 
چوڻ شروع ڪيو آهي ت 
حڪومت سرڪاري ادارا 
ٿي خاصِ بدرمائيدارڻ ٣‏ 
ڏٿي رهي آهي, 7 

پ پ جي نجڪاري پاليسي پڻ ٻٽي معيار واري رهي آهي. بينظير ڀٽو ت وڏي شان 
سان اهو چوندي هي تہ“ سائوٿ ايشيا جي ملڪن مان پاڪستان ۾ سڀ کان پهرين 
نجڪاري جو عمل منهنجي دور ۾ کي شروع ٿيو. پر جڏهن موجوده نواز حڪومت اچي 
نجڪاري جي ڳالھ ڪئي ت بلاول ڀٽو زرداري ان پاليسي جي مخالفت ڪندي تنقيد 
ڪئي ت “نواز شريف پنهنجي خاص ماڻهن کي اهي قومي ادارا تحفي ۾ ڏيڻ چاهي ٿو ۾ 
اسان ان جي مخالفثت ڪنداسين” پ ڀ اڳواڻن جا اهڙا بيان پورهيت مفادن يا 
ترجماني ڪرڻ بجاءِ صرف حزب اختلاف ۽ حڙب اقتدار جي جهيڙي جوئي اظهار آهن. 
ڇاڪاڻ ت منجهن ڪاب پارٽي ان معاملي ۾ ڏيهي سرمائيدارن ۽ عالمي مالياتي سرمائي 
جي مفادن واري ليڪي کان ٻاهر ڪانهي. ڀ پ جي پوٿين حڪومت ب نجڪاري کي 
اڳتي واڌايو ۾ 30 کن اداران جي نجڪاري ڪرڻ جي منظوري پڻ ڏئي, .پر ٻٹي دور پر 
جڏهن مشرف جي آمريت دوران هُو حڪومت کان ٻاهر هي تڏهن سندس ان دؤر جي 
سينيت ۾ مخالف ڌر جي اڳواڻ رضا رباني ۽ پ پ ليبرونگ جي صدر چوڌري 
منظورڪراچي ۾ هڪ وڏي ڪانفرنس 2005ع ڪوٺاٿي, جنهن جو مک نمرو“ نجڪاري 
خلاف جنگ” هو جنهن ۾ 20 کان وڌيڪ ليبر يونين ۾ ادارن شرڪت ڪئي هئي.پر اها 
پاليسي رڳو ان وقت جي مشرف حڪومت تي سياسي دٻاءُ وجهڻ لاءِ هُغي ۾ سندس 
مقصد سرڪاري ادارن جي يونين کي پنهنجي مفادن آهر استعمال ڪرڻ ه. اها ساڳئي 
پارٽي وري 2008ع ۾ حڪومت اچڻ شرط پرائيوٽائيزيشن ڪميشن کي فعال ڪري 
نجڪاري جي عمل کي تيڀز ڪري ٿي. عالمي ماليات تي ادارن ۾ سرماتيدار معاشي مفادن 
کي پورو ڪندي يوسف رضا گيلاني اڳوڻي وزيراعظم اهو ب چكي ڏنو ت چيئرمين ڀٽي 
جي نيشنلائيزيشن پاليسي هڪ غلط فيصلو هو. 

جيڪڏهن اسان ڀٽي جي ڪيل نيشٽلائيزيشن پاليسي تي ڳالهايون تہ ڀڌم 
پنهنجي حڪومتي دور ۾ پنجاب سان تعلق رکندڙ سولين ۽ فوجي ڪامورن کي 9 
جي اعليٰ انتظامي ۽ پيداواري عهدن تي فائز ڪي.و, جن پيداواري عمل سان ڪو تعلق تہ 
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هجڻ جي ڪري خاص بيورڪريٽڪ حڪمت عملين تحت مزدور يوئين کي هلائڻ 
شروع ڪي.و ۽ يونين جي عهديدارن کي بجاءِ ڪامورن پنهنجي ملڪيت کي وڌائڻ 
شروع ڪي.و ان کي ڪاپاري ڌڏڪ رساي.و عالمي سرمائي تي پڂ هن ڪا بندش ن وڌي, 
جنهن پاڪستان ۾ پنهنجي معاشي ڦرلٽ جاري رکي. ڀٽي ڀلي مشهور 22 خاندانن جي 
معاشي هڪ هٽي کي ڪنهن حد تائين ڪمزور ڪيو پر سندس حڪومتي دور ۾ اهڙا 
الاهي ڪيترا ٻيا خائدان ۽ فرد معاشي ڦرلٿ ذريمي اڀريا. 

نيو لبرل پاليسي کي ٿيچرازم ريگن ازم نيو ڪئزرويٽوازم نالي سان ب سڏيو ويندو 
آهي, جنهن تي 1970ع جي آخري ڏهاڪي پر اوله جي حڪومتن باضابطا حڪمت 
عملي طور عمل دآرمد ڪي ان پاليسي سرمائي جي عالمي ٿيڻ ۽ سرمائي جي مرڪزيت 
جون گهرجون پوريون ڪمون, ان پاليسي قومي رياست لاءِ اهو ضروري قرار ڏنو تہ هو 
پيداوار ۽ ان جي تقسيم ۾ جيڪي سياسي ۽ معاشي رڪاوٽون هجن ان کي ڏيهي ۽ 
عالگي طور تي گهٽاتي .ان جو اثر اهو ٿيو تہ ٽين دنيا جي حڪومتن سرڪاري ترجيحات 
۾ هڪدم تبديلي آندي ۽ انهن نجڪاري عوامي بنيادي سهولتن جي بجيٽ ۾ ڪٽوتي. 
مزدور يونين کي ڪمزورڪرڻ ۽ انهن تي تانوني ضربون هي ڪرپٽ ڪرڻ, 
غيرسرڪار تنظيمن[اين جي اوز) جو ڦهلاءِ ملتي نيشنل ڪمپني جو ڦهلاءُ ۾ واڌ ويجهہ, 
ڪارپوريٽ ميڊيا جيڪا ڏيهي ۽ عالمي سرماتيداري مفادن جي واڌ ويجه لاءِ ماحول ۾ 
راءِ عاما ٺاهڻ جهڙن پاليسين تي عمل درآمد ڪرايڀي ان طرح مزدور لبقي جي ڊگهي 
جدوجهد جي نتيجي جي حاصلاتن کي کسڻ شروع ڪيو انهيءَ جي شروعات ٻين 
عالمي جنگ جي برٽين وڊز مماهدي کانپوءِ ٿي. ياد رهي ت اِهو معاهدو يورپ کي جنگ 
جي تباهہ ڪارين منجهان ڪڍڻ ۽ انهيءَ جي تعمير نو لاءِ ڪيو ويو هو. پوءِ جڏهن 
عارضي معاشي استحڪام ايو ت تڎهن ان سرمائيدارن جي ڦرلٽ کي قاتم رکڻ لاءِ تانون 
سازي ڪٿي وٿي ۽ 1970ع جي آڂري ڏهاڪي پر فلاحي رياستي ماڊل ناڪام قرار ڏٿي, 
آزاد معميشت جي نعري هيٺ اهي سڀځي مزدور ۾ پورهيت دشمن پاليسيون جوڙيون ويون, 
سوب خاص طور انهن ملڪن ۾ جتي مزدور يوتين يا مزدور تحريڪ طاقحور هيون. 1991ع 
۾ سويت يونين جي ٽٽڻ کان پوءِ اهو ڪمر تيز ڪيو ويو. ٿين دنيا ۾ اها پاليسي قرضن 
ذريعي ) سيڀ) جاري رهي, اهي سڀ مقصد ”چتا ڀني“ َ‫ ”ايفيشنسي“ (11110161109) جي 
کوٽ جو راڳ آلاپي حاصل ڪيا ويا. ان پاليسي سيپ سڄي دئيا جي مزدور طبقي کي 
شديد نقصان پهتو حڪمران طبقي پنهنجي سرمائي کي ٻيڻو ۾ چوڻو ڪيو دنيا ۾ 
سرمايو چند مخصوص ماڻهن, ڪمپنين ۾ خاندانن وٽ جمع ٿيو ۽۾ عالمي سرمائيدار 
معيشت جوبحران شديد ٿيندو ويو 


حاصل نتيجو 
اڪثريتي عوامہ جي نمائندگي جون دعويدار اهي پارٽيون (پي پي ۽ نواز ليگ) 
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پنهنجي ڳر ۾ آهي جاگير نارن 
۾ سرماثيدارن جي سفادان رين 
تٿي محانظ آ . تر 
ادارا عوام جي اجتماعي : . 
ملڪيت موزدا آمر: ان يي نه رن ينف 

ڪارڪردگي ئي ڇيهو رساني, ٽين ڪرپٽ, نقصانڪار ۽ قوبي َ خزا . ڄاٹائي 
هڪ سازڙش تحت بي . ڪي پنهجي ذاتي ملڪيت ۾ تبديل ڪرڻ جون 
ڪوششون ڪندو اي ۾ هي جڪ اجي وي ۾ آهي سويلين حڪومتون 
ڪنديون آيور آهن. پنهنجي ان ڪوشش ۾ اهو سرماتيدار طبقو پررپيگنڊا کان ويندي 
ڏاڍ جبر ۾ رشوت تائين سمورن آزمايل نُسڂن کي استعمال ڪندو آهي. پوره ين جي 
مفادن جي ترجمان ثُريڊ يونين ۾ ڌڙابندي ڪرائي, مدمتابل ٽرياِ يونيس تي پابندي 
لڳائي ادارن ااندر صرفہ سرڪاري يونينتن جي ٿي موجودگي کي يقيني بڻائيندو آهي َ‫ 
پوءِ اين سرڪاري ادارا خانگاثي, پورهيٽن ۽ مُلڪ جي ترفيءَ جي نالي ۾ پورهيتن کان 
ادارن جي مانڪَي ڇو حق کسيو ويندو آهي. ڪل 
خانگائجي وڃ ڻ بعد انهن ادارن جي پورهيتن سان ڪهڙو حشر ٿيندو آهي. ڪي. اي 
ايس. سي کان ويندي پي. ٽي. سي. ايل تائين جي ملازمن سان ٿيل جُنون اسان جي نظرن 
سامهون آهن. ِ‫ 

پر اتي اهو ڏسڻ ۽ پڻ لازمي آهي تہ ٺه ڻ فلڪ آندر يمن جيتن پورهت طيقي جين 

سڃاست مار کاڌي آهي. تج تيخن تيئن نجڄڪاري جو اهو عمل تيز کان تيز تر ٿيندو ويو ٣‏ آهي. 
حقيقت ۾ نيو ليرل معاشي ي تظام جي بنيادي پاليسي تٿي اها آهي ت ت ڪنهن ب مُلڪ اندر 
سرڪاري ملڪيت جي -يثيت ۾ ڪم ڪندڙ ادارن جي نجڪاري کي وڌ کان وڌ 
(17966011:1916) ڪڪجي. پاڪستان اندر پٺين ٿي چار ڏهاڪن کان ٽريڊ يوئين جي ڪرپٽ 
ٿيڻ ۾ مزدور تحريڪ جي مجموعي طور ڊهڻ پنيان پڻ اهاٿي ثيو ليرل ايجنڊا ٿتي ڪار 
فرما آهي. ان ڪري لازمي اهي تہ سرمائيداري نظاہِ جي چڪيءَ هيٺ پيسجندڙ 
پورهيخڻ کي هڪ ڀيرو ٻيهر منظم. ڪخي ۽ تڙيل پکڙيل ادارڻ اندر ‏ ري پورهيت 
جدوجهدن کي سماجي تبديلي جي مجموعي جدوجهد سان سلهاڙجي (جيڪو ڪمر 
هڪ متظم سياسي تنظيم ئي ڪري سگهي ٿي) تہ جيئن ان عالمي سامراجي جارحيت 
خلاف پورهيت طبقي جي ڪا منظم بغاوت جنہ وٺي سگهي. 
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ناهم خال نقانت ۽ ضشوشمال درگسيت 


ڪجه عرصو اڳ جڏهن آءِ 
پنهنجي ڪجه ڪامريڊ ساڻين ۾ ڳوٺ 
جي دوسٽن سان گڏ موهن جو دڙو گهمڻ 
ويس ت درياھہ جي پاسي کان ڪجه 
اڻکوٽيل دڙا ڏسي اسانجي هڪ ڳوٺ 
جي دوست (جنهن کي سندس انداز 
نالي سان سڎيندا آهن) مذاتن چيو ت 
“ بابا ڪجهھ ڪوڏرن ۽ بيلچن جو 
ركدرٺيت اڪصو هي ادا پاڻ جي هو جا : 
آهن. پر جڎهن اڳيان ن هلي اسٽوپا ۾ 6« ٰ 
گهٽين جي حالت ڏٺائين تہ چوڻ لڳو 99 پ-۽---_- 
اڳ کوٽيا ٿسين, تن کي ئي نہ سنڇالي سگهيا آهيون, نوان کوٽي نكون ڳگٽ ڳچيءَ ۾ ن 
وجه..” ٻي ٻي (جنهن جي عوام ۽ ثقافت دوستي اسان سڀني تي پهرين کان عيان آهي.) 
طرفان هاڻي اتي پروگرام ڪرڻ ت اټي ون صرف متوهن جو دڙز پر سا چي ثقافت يهر 
جاءِ پحث جاري آهن. پاڻ اڄ جي مضمون ۾ سنڌ جي تاريخي ماڳن جي حالتِ زار رقم 
ڪرڻ بجاءِ ثقافت جي موضوع تي ٻ اکر لکڻ جي جرثت ڪنداسين. 

ڇا ثقافت رڳو ڪجه ماضي جي مزارن ۽ مكل شين جو نالو آهي؟ 

اسان وٽ عام طور تي ثقافت منجهان مراد ڪجه تاريخي ماڳن ۽ روايتن جي 
ورتي ويندي آهي. ٻِين لفظن ۾ ثقافت, رهڅي ڪهڻي جي ڪجه اهڙن طور طريقن کي 
چيو ويندو آهي جيڪي ئوس ۽ مجرد هجن. جن جي انفراديت توهانکي ٻين علائقائي, 
نسلي ۽ قومي اڪاين کان الئڳ ڪري هڪ اهڙو سماج جنهن منجه ترقي ۽ تبديلي 
جي رفتار انتهائي گهڻي سست هجي اتي ن صرف ثقافت ڏانهن پر سماجي زندگيءَ جي 
هر داٿري ڏانهن اهڙي سوچ جو پيدا ٿيڻ اڻٽر آهي. پر ڇا حقيقت ۾ ب اٿين آهي؟ ڇا 
ثقافت جو رڳو مادي پاسو هوندو آهي يا ثقافت منجهان مراد صرف سماج جي روحاني ۾ 
ني زندگي هوندي آهي.؟ يا ثقافت جا مادي ۽ روحاني ٻئي پاسا ٿيندا آهن. پر پهرين 
اچون ٿا ثقافت جي مجرد ۽ ئوس تصور تي. جيڪڎهن تاريخي ماڳگن, اهڃاڻن ۽ راٿج 
بظاهر جامد نظر ايندڙ قدرن سان گڏ ثقافت نالو آهي جيئرن جاڳندن ن ماڻهن جي جيئڻ 
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جي طور طريقن ج.و سندن روايٽن جو سندن جمالياتي پاسي جي اظهار جو ت پوءِ اها 
بدلبي رهي ٿي. ڇاڪاڻ ڂ تہ سماج جي زندگيءَ لاءِ لام فطري ماحول بدلبو رهي ٿي هڪ 
سماج يا ثقافت جا ٻين سماجن يا ثقافعن سان لاڳاپا بدليا رهن ٿا ۾ سڀ کان آخري ڳالھ 
ت هر سماج اندر پيداواري طريقي منجه تمديليون اينديون رهن ٿيون. جن منجهان 
سات جن ”ثقافخي زندگي ب متاثر ٿكي ت ٿي. ماڻهوءَ جون مادي ۽ روحاني ضرورتون 
هونديون آهن ۽ اُهي ضرورتون 09 سان پوريون ڪندا آهن انهن 
طريقن ۾ تاريخيت ب هوندي ت نواڻ ب. ڇو تہ وقت سان گڏ ضرورتون ب بدلجن ٿيون ۽ 
انهن جي پوراءَ جا طريقا ب. جنهن سان صديون پراڻيون روايخون ۽ رويا ب تبديل ٿين ٿا. 
مثال طور سنڌ هڪ زرعي سماج رهيو آهي جنهن ۾ ماڻهو مال متاع ب پاليندا رهيا آهن. 
پر وقت سان زمين ۽ مال متاع ڏانهن اسانجي ماڻهو جو تاريڂي رويو هاڻ ساڳو ناهي 
رهيو. زمين جو وڪرو ايٿرو معيوب ڪونهي جيترو اڳ هو. ڍڳن جي جاءِ ٽريڪٽر ورڻي. 
صدين پراڻا ٻيا اوزار هاڻي هر ائين ڏينهن تبديل ٿي رهيا آهن. مينهن اسان وٽ امان يا 
ڀل ڀٽاري سڎبي هڪي جنهنجو ڪنهن ناقابل علاج بيماري ۾ مرڻ سهاتبو هو پر انهيءَ کي 
ڪاسائي کي ڏيڻ کان لخوايو ويندو هو. پر ڪراچي اندر00! مينهن جو واڙو رکندڙ هڪ 
سنڌي ڀاڳيي کي پنهنجي کير جي پيداوار برقرار رکڻ لاءِ هر مهيتي ڪجه تازيون 
مينهون خريد ڪري 0! ڦنڊر مينهون ڪاسائي کي ڏيڻيون پونديون آهن. هاڻ هو مينهن 
سان اهو تاريخي آنئس ڌاري ٿي نہ ٿو ڪري سگهي جيڪو سندن وڏن جو وڙهي.و عالمي 
نظاص ثقافت ۾ ٽيڪنالاجي اڄ اسانجي ثقافتي زندگي کي پهرين کان وڌيڪ متاثر 
ڪري رهي آهي. اڄ اسان وٽ مهمانن کان پڇڻ لاءِ چاڻھ ۾ ٿڌي کانسواءِ ٻيو ڪجهھ 
ڪونهي ۽ انهن ٻنهي سُين ۾ گھڱي ڀاڱي عالمي گهڻ قومي ڪمٻئين جا برانڊ آهن. هڪ 
ڏينهن موبائيل جي سروس بند ٿي ٿئي ت ٻهراڙي کان شهرن تائين زندگي جام ٿيو وڃي. 
اهڙي ريت مادي پيداوار ۾ مادي ثقافت جي تبديليءَ سان ثقافت جي روحائي پاسي ۾ 
تبديلي اچيو وڃي. اسائجي ثقافت جو روحائي پاسو ڇا آهي ۾ ڪيترو امير ۽ بهتر آهي 
انهي جو اندازو ب ٿيڻ گهرجي. موسيقي. راڳ, ناچ, مصوري, ادب, فلمون . ٽي وي. ريڊيو 
سڀ انهي دائري پراچي وڃن ٿا. ۽ اهي سمورا لقاءُ انم ت بينل آهن ۽ ن وري تضادن کان 
ني يلال ٽي ني يا يت 
مرڻي خواني ب ترئي جي معراج تي آهي. 

ڇا ثقافت کي سني یا خراب جي مجرد خانن ۾ ورهاتي سمجهي سگهون ٿا؟ 

اسانجي حڪمران طبقي جو ثقافت ڏانهن معيار ٻٽو آهي هڪ طرف اهو پنهنجي 
سڃاسي مقصدن لاءِ انهيءَ کي ساراهي ٿو پر ٻي پاسي ڏانهن انهي کي فضول, جاهلاڻو ۾ 
مدي خارج سمجهي انهيءَ کان نفرت ڪندو آهي ۾ پاڻ کان وڏن حڪمرانن جي ثقافت 
کي پنهنجو ڪندو آهي. جڎهن ت ٻي پاسي ڏانهن عوام جي وڏي اڪثشريت پنهنجي 
ثقافت جي مڙني صورتن تي تڳندي ۾ خوش ٿيندي آهي. ڇا ڪنهن ب ثقافت کي ڪُلي 
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طور ذقيانوسي چئي ردڪرڻ ڻ يا ڪُلي طور تي شاندار چئي انهيءَ سان ٻکين پوڻ جو رويو 
درست آهي؟ ثقافتي سامراجيت جي دور ۾ اڻهن ٻنهي روين جو پيدا ہ ٿيڻ لازمي آهي. 
جڏهن ت سچ اهو آهي ت هر ثقافت ۾ ترقي پسند ۽ رجعتي ٻئي اهڃاڻ هوندا آهن. پر 
اسان وٽ شين کي سادي انداز ۾ سمجهڻ جو رويو عام آهي جنهن ۾ شين کي سندن 
داخلي تضاد ۾ ن پر ڪَلي طور سئي يا خراب جي ڪيٽيگرين ۾ سمجهيو ويندو آهي. 
جيئن ت اسائجو حال هيڻو آهي ۽ پاڻ وهيڻي ٿيڻ جا امڪان ب محدود آهن ت پوءِ اتساه 
جو استاد اسانکي ماضي گهمائيندو آهي ۽ پوءِ پيدا ٿيندي آهي تهذيبي نرگسيت. سنڌ ۾ 
انهي جي ثقافت بابت عام ڳالهھ ٻولهھ جي ب اها ڪهاڻي آهي ت مذهبي انتهاپسند قوتن 
جو ب ساڳيو داسخان آهي. مذهبي انتهاپسندن پاران جديديت سان ڪلهو ڪلهي ۾ 
ملائي ن هلي سگهڻ واري مجبوري کين 1400 سال اڳ واري مذهبي نظام ڏانهن کڻي وڃي 
ٿي. ايتريقدر جو جيڪي انتهاپسند ڪونهن پر سندن تاريڂي جائزي جو فريم مذهبي 
آهي سي ب پنهنجي تهذيبي جاڳرتا جو دور اموي ۽ عباسي دور کي سمجهندا آهن. اسان 
وٽ تومي ثقافت تي تڳڻ ۽ انهي جي نرگسيت ۾ رهڻ جو رجحان ب عام آهي. اِهي 
رجحان هڪ لحاظ کان ۽ هڪ حد تاڻين هجڻ ب گهرجن ڇاڪاڻ ت انهيءَ سان دنيا جي 
ثقافعي رنگ برنگي باتي رهي ٿي اي سا مظ کي كناك: بتا ۽ جدوجهد 
جو سوال ب سلهاڙيل هوندو آهي پر پنهنجي ثقافت جي ناڪاري پاسن تي ڌيان ڌرڻ جي 
ب ضرورت رهي ٿي. انهي ڪري ب تہ ڪاب ثقافت بشمول قومي ثقافت, تضادن کان آجي 
ڀائيچاري, برابري, قرباني ۾ جدوجهد جا قدر ڄڻيندي رهندي آهي ت جاگيردارن ۾ 
حڪمران طبقي جي ثقافت جبر, ڏاڍ, چٽا ڀيٽي, پدرشاهي, هيڻائي. غلامي ۽ نفرت جا 
اهڃاڻ پيدا ڪندي رهندي آهي. انهيءَ ۾ ڀاڱي ڀائيوار سماج ۾ موجود مذهب جواداروب 
هوندو آهي جيڪو صبر , شڪر ۽ اطاعت جي ثقافت سان اسٽيٽسڪو جي خدمت 
ڪندو آهي. اهڙي ريت ثقافت ڪا هم گير, هڪجهڙي شئي جو نالو ڪونهي. مثال طور 
ثقافت جي دائٿري ۾ عورت جي سوال کي تي ڏسي وٺو جنهن ۾ هڪ پاسي شاھه لطيف 
جي فن ۾ سندس جاکوڙي جاءِ آهي تہ ٻي پاسي کيس مرد جي پير جي جتي ۽ مرد جي 
ڀيٽ پر ڪمزور, گهٽ عقل ۽ گهٽ درجي سمجهڻ وارو رجحان ب عام آهي. مثال طور 
دودي سومري جي ڀيٽ ۾ چنيسر جو ڪردار علاوالدين سان گڎجڻ واري غداري جي 
صحيح چارج کان علاوه, پهرين کان ڪمڙور انهيءَ ڪري ب سمجهيو ويندو آهي ت مُن 
رياستي مامري ۾ پنهنجي ماءُ سان مشاورت جو گناه ڪيو هي.و تازو سکر ۾ وچ شهر اندر 
جهڙي ريت هڪ عورت کي وارن کان جهلي ويگن منجهان لاهي سڄي جڳ سامهون 
ڪٽيو ويو اهو ب ٻڌائي ٿو ت اسان مڃون يا نہ پر عورتن ۽ ٻارن ڻي تشدد اسائجي ثقاقت 
جو حصو آهي! اسانجي ثقافت ۾ جاگيرداراڻي ۽ پدر شاهاڻي اثرن ۽ قدرن تي تمام گهڻو 
لکي سگهجي ٿو پر هن مضمون ۾ راهو سڀ ممڪن ڪونهي. 


34 


فيبروري/ مارچ 2014ع 


ثقافتي ڏهاڙو ۽ اسانجو رويو: 

ڪامريڊ اسٽالن چيو هو ت مارڪيٽ اُها جاءِ آهي جتي قومي سرمائيدار پهريون 
دفعو قومپرستيءَ جو سبق سکندو آهي. سندس اها ڳاله اسانجي حالتن ۾ سج جيان 
عيان آهي. اسان سڀني جي اڳيان آهي تہ ڪهڙي ريت اردوچينل سان مقابلي ۾ سنڌ جي 
مارڪيٽ کي پنهنجي هٿ ۾ رکڻ لاءِ ثقافتي ڏهاڙي جي شروعات ڪئي وئي. جڎهن تہ 
انهيءَ طبقي جي ثقافت ڏانهن ٻٽي رويي تي پاڻ مٿي ڳاله رکي آيا آهيون. هي سرمائيدار 
دنيا هر شڪي کي مارڪيٽ جي هڪ جنس ۾ تبديل ڪندي وڃي ٿي. ٽوپي, اجرڪ يا 
ثقافت انهيءَ معروضي تائون کان آجي ڪانهي. ثقافتي ڏينهن جا سماج تي ڪجه 
هاڪاري اثر ٻ آهن ت ڪجھ ناڪاري ب. اِهو ڏينهن جتي پنهنجي توم سماج ۽ ثقافت 
ڏانهن گڏيل روين جي جڙڻ ڏانهن اتساهي ٿو اتي حقيقي ۽ بهثر روين جي پيدا ٿيڻ کي 
ڌڪي ب ٿو ظالہ ب ٽوپي اجرڪ ۾ تہ مظلوم ب. جنهن ثقافتي ڏينهن کي اسٽيٽسڪو 
خلاف عوامي جدوجهد جو اهڃاڻ هجڻ گهربو هو هڪ ٻي عيد جي ڏينهن ۾ تبديل ٿي 
ويو حڪمرانن کي اڃا ٻيو ڇا گهرجي؟ تڏهن ت حڪمران بلاول سپرمين جي لوگو ۽ 
اجرڪ جي امتزاج سان ۽ نئين دو.ِ جون سرمائيداراڻي ضرورتن سان ميدان ۾راچي ويو 
مهتاب اڪبر راشدي بلڪل صحيح لکيو هو تہ چيئي عوام کي غلام ڪرڻ ڻ لاءِ انگريزن 
کي آفيہ جي ضرورت پکي پر اسان وٽ حڪمرانن کي انهيءَ جي ب ضرورت ڪونهي. 
رڳو “سنڌ منهنجي امان” چوڻ جي دير آهي. اي 
سنڌ جو عواہ اهڙن ثقافتي ڏينهن يا اهڃاڻن کي ڇو ٿو قبولي؟ انهيءَ سوال جو جواب 
هڪ ت اسائجي قومي محرومي ۽ غلامي ۾ آهي ٻيو وري اسانجي سماج جي ثقافتي گهٽ 
ٻوسٽ جي ماحول ۾. جنهن ۾ خوشيون ۽ انهن جو اظهار ناپيد آهي. ارشد محمود نالي 
هڪ ليکڪ انهيءَ ثقانتي گهٽ پوسٽ کي پنهنجي ڪتاب * ثقافتي گهٽن اور 
پاڪستاني معاشره” ۾ ڪجه هن ريت اظهاري ٿ.و * ننڍي عيد جو انتظار ايٿرو تہ زور 
شور سان ڪيو ويندو آهي جو لڳندو آهي ت جڏهن اهو تهوار ايندو ت ماڻهو خوشي وچان 
چريا ٿي ويندا. “عيد اچي پئي. عيد اچي پئي” سڀني جي زبان تي اهي لفظ هوندا آهن. 
جيكن ڪو خوشي ۾ مسرت جو طوفان اچڻ وارو آهي ۽ پوءِ اهو مبارڪ ڏينهن اچي ويندو 
آهي. تڏهن سڀِ هڪٻئي جا منهن پيا تڪيندا آهن ت “هاڻي ڇا ڪجي.” خوشيءَ جو 
عظيہ ترين ڏينهن پر خوشيءَ جي اظهار جي ڪا صورت ڪونهي. پڪا پوڙها ٿورو 
شڪي ٿيندي هڪٻكي کي چوڂ شروع ڪندا آهن ت “ عيد ت ٻارن جي هوندي آهي.” 
هٿرادو خوشي جي تاثر کي تڀائڻ --ا- تحت 
طور تي تتيار ڪيل کاڌي مٿٴن ڪري پئجي. ڄڻ ت هن ملڪ ۾ خوشي جو مطلب رڳو 
کاڌو کائڻ آهي. خوشي جو ڪوب موتعو هجي., جوش وڃي کاڌي مٿان ٿڌو ٿيندو آهي. 
لڳندو آهي صدين جي بک آهي. حقيقت ۾ بُک روحائي ۽ ذهني هوندي آهي. پر پوري 
خوارڪ ڪررڻڂ جي ڪوشش ڪئي ويندي آهي.” 
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عالمي سڀاسي صورتحال 


نال جَو أڌورو أنقلاب 


سک/رتُ ڪولصي 


نومبر ‏ 2013 پر 
نيچال آٿين سازاسيمبلي 
لاءِ چونڊون ٿيون جنهن 
پر گڎيل ڪميوئنسٽت 
پارٽي نيپال (مائوسٽ)ا 
(14) (611لا), پارليامائي 
سياست ڪندڙ مائوادين 
کي 2008 جي ڀيٽ ۾ 
شڪست اٿي آهي. 
رجعٿي بورجوا -- 
نيپالي ڪانگريس 
٣ 06-009‏ مارڪسٽ_ليننست) ,(جيڪا صرف نالي ۾ ڪميونسٽ آهي 
پر رجعتي قوتن سان گڎ رهي آهي) 240 سڌي طرح چونڊيل سيٽن مان 105 ۾ !9 سيٽون 
کٽي پهرين ۽ ٻين نمبر تي آهن جڏهن ت مائوادين صرف 26 سيٽون کٽيون آهن. ياد رهي 
ت گڏيل ڪميونسٽ پارٽي نيپال (باڙوبت؛ يڻ 





9 ((17)19) کا .ڪا لاٿن 
تي تنقيدي آهي ۽ اڌوري انقلاب کي پورو ڪرڻ چاهي ٿو) چونڊن جو بائيڪاٽ ڪي 
ريڊيڪل ماتوادين جو اهو حصو هاڻ پارٽي جي شڪل ۾ آهي جنهن جو نالوڪميونسٽت 
پارٽي نيپال (مائوسٽ) آهي. جيتوڻيڪ [7 سيڪڙو ووٽ پوڻ جي شرح اهو ٻڌائي ٿي تہ 
ان بائيڪاٽ چونڊن جي عمل کي ڪو خاص ڌڪ ن هنيو آهي پر حقيقت ۾ اِهو 
بائيڪاٽ مڪمل طرح ناڪ من ويو آهي ۽ ان عوام جي هڪ حلقي کي پاڻ ڏانهن مال 
ڪيو آهي. پراچندا جي پارٽي جي شڪست ۽ 2008 جي ڀيٽ پر ڏه لک ماڻهن جو گهٽ 
ووٽ ڏيڻ اهو کي ڪجه ۔ ٻڌاٿي ت ٿو اڄ جي مضمون جو مقصد 2005 کاٽپوءِ پراچندا ۾ هن 
جي پارٽي جي ورتل لاٿن ۽ ان نَ جا نيپال جي انقلاب ۽ سماج ٿي پيل اٿثرن تي بحث 
ڪرطڂ آهي ”پراچنداگس“ (9811] 8 8ه1) جي نظ رياتي ڇنڊڇاڻ ڂ ڪرڻ جنهن کي يو 
سي پي اين (1011]) 21 صديءَ ۾ مارڪسزم جي اوسر چوي ٿي ب هن مضمون جو بنيادي 
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مقصد آهي. ائين اسان هاڻوڪي چونڊن ۾ بورجوا پارٽين جي فتح ۽ وڏي انقلابي لهر 
باوجود بنيادي تبديلي نہ اچڻ واري لقاءُ يعني اڌوري انقلاب جي نوعيت کي سمجهڻ جي 
تابل ٿي سگهون ٿا. 
(1) ”نيپال جي انقلاب جو سفو“ 

سٺ واري ڏهاڪي پر چيئي ڪميونست پارٽي خروشيف جي سڏڌارپسند ۽ ترميم 
پسند نظرياتي لاٿن سان وڙهندي ٽين دنيا جي پئتي پيل ملڪن کي نيم جاگيرداري نيم 
بينڪيتي قرار ڏيندي اُتان جي ملڪن جي ڪميوٽسٽ پارٽين کي عوامي طويل جنگ 
(#97 0608165 10190168) ڪري نئي جمهوري انقلاب يا عوامي جمهوري انقلاب برپا 
ڪرڻ جي پاليسي ڏئي. اٿين عالمي ڪميونسٽ تحريڪ ورهائجي وئي. ڪجهہ 
ڪميوٽنسٽ پارٽين سويت يونين جي ڏنل لان جي پيروي ڪندي بورجوا پارليامنٽ 
ڏانهن منهن ڪيو ۽ قانوتي طريقي سان سوشلزہ آڻڻ جي ڪوشش ڪئي ت ٻئي پاسي 
ماٿو نوازن هارين کي هٹياربند ڪرريڻ شروع ڪي.و پر هر ملڪ ۾ ان جهيڙي جي نوعيت 
مختلف هئي ڇاڪاڻ ت ترميم پسند سويت يونين ۽ پڻ چين پنهنجن ڏنل نظرياتي 
لائنن کي پنهنجي رياستي مفادن کان بالاتر نہ رکي.و ان جو بهٽرين مثال هندستان ۽ 
پاڪستان هئا. پاڪستان ۾ مائوادين ايوب خان ۽ ڀٽي جي مختلف وقتن تي حمايت 
ڪئي جڎهن ت ماسنڪو نواز رياست مخالف رهيا. جڏهن ت هندستان ۾ ماسڪو نواز 
هندستائي بوجوازي کي ترتي پسند چوندا رهيا نهرو کي سوشلسٽ اڳواڻ سڎيو ۾ 
پنهنجو پاڻ کي پارليامينٽ ۽ ”ماس پوليٽڪس“ تائين محدود رکيو. جڏهن ت ماٿوادين 
نڪسلباڙي جهڙڙن تحريڪن جي رهنمائي ڪئي ۽ رياست مخالف هٿياربند جدوجهد 
ڪئي. ٻنهي ملڪن ۾ ٻنهي لاڙن جو متعضاد رويو ملڪن جي مخٿتلف بيهڪ کان وڌيڪ 
ٻ طاثتور رياسٽتن جي خارج پاليسي جي ڪري هو چين جي پاڪستان سان دوستي ۾ 
سويت يوئين جا هندستائي بورجوازي سان سئا تعلق هئا. ان ڳالھ ڪرڻ جو مقصد اهو 
ناهي تہ اسان ماضي ۾ ڪميونسٽن (ماثوادي توڻي ماسڪو نواز) جي عظيم ڪاوشن ۽۾ 
جدوجهد کان انڪار ٿا ڪريون پر ان جو مقصد اهڙن خطرناڪ غلطين کي وائكو ڪرڻ 
آهي جنهن ڪميونسٽ تحريڪ کي نقصان رسايو 

كيهٴنڌ جاگيرداري_ مر بينڪيتي (001011181 961111 ,[1861188 561011) سماج مان 
مائوادين جي مراد اهڙو سماج آهي جنهن ۾ لوڪل بورجوازي ۽ رياست سامراج جي 
مقادن جا محافظ هجن ۽۾ ڪامورا شاهي طاقٿور هجي جنهن جو مقصد مالياڻي سرمائي, 
لوڪل سرماتيدار ۾ جاگيردارن جي خدمت ڪر هجي. (يعني تشدد رياست جو ڳر 
هجي ۽ اهڙي فاشي رياست جنهن ۾ ڪنهن ب قسم جي جمهوري سڌارن جو امڪان تہ 
هجي). ساڳئي وقت سماج ۾ جاگيرداري تعلق جهڙوڪ هارين جي اڪثريت وڏيون 
جاگيرون, فرسوده ذاڻن تي بينل نظام (5(5060 0588) وغيره زنده هجن جيڪي 
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سرمائيداري نظامہ پيداوار ۾ رشحن سان گڏڎ جيئندا هجن. ٻين لفظن ۾ سرمائيداري 
پيداوري طريقو ۽ تعلق انهن مٿان مسلط (1700650) ڪيا ويا هجن. اهڙن سماجن جي 
انقلابي ڪايا پلٽ مزدورن ۽ هارين کي منظم ڪري ۽ انهن جي رهنماٿي ۾ پيٽي 
بورجوازي ۽ قومي بورجوازي جو اُهو پرت جيڪو سامراج مخالف هجي. جي مدد سان 
نئون جمهوري يا عوامي جمهوري انقلاب آڻي ڪري ٿي ممڪن آهي. پهرين مرحلي ۾ 
انقلابي عوامي جمهوري سڌارا (جهڙوڪ ٻاهرين سرمائي جي تسلط کي ختم ڪرڻ, 
زرعي سڌارا ڪري جاگيرداري ڂتمر ڪرڻ ۽ لوڪل صنعت کي قوميائي اُن کي ترتي 
ڏيارڻ وغيره) ڪري قومي سرماتيداري ۽ مزدور طبقي کي وڌاٿي ٻي مرحلي ۾ طبقاتي 
جدوجهد ڪري سوشلزم قائم ڪرڻو هوندو آهي. نيہ جاگيرداري_ نيم بينلڪيٿي 
([6010118 0191 ,180891 56109۱) سماج جي انقلابي ڪايا پلٽ ۾ هارين جو بنيادي ڪردار 
هجي ٿو (يہعني عوامي جمهوري انقلاب ۾ا ۽ ائقلابي ڪايا پلٽ جو واحد رستو طوبل 
عوامي جنگ ۱817 5ع960[91[ )1٣011801608‏ آهي. طويل عوامي جنگ هڪ فوجي حڪمت 
عملي آهي جيڪا مائوزيتنگ چيني انقلاب دوران جوڙي ۽ مارڪسي پرتشدد تبديلي 
جي تصور ۽ سمجھ کي اوسر ڏياري طويل عوامي جنگ مان مراد مظلوم طبقن کي هٿيار 
بدد ڪري دشمن سان طويل لڙائي ڪرڻ آهي. ڳوٺن کي ننتح ڪري شهرن جو گهيرو 
ڪرڻ انقلابي ويڙه دوران هڪ مرحلي جي حاصلات کي (0:5011098!0-)) منظم ڪرڻ لاءِ 
فتح ٿيل علائقن م انقلابي اڏا (18565 (0881ز86«6101]) ٺاهڻ ۾ انهن علائقن ۾ رياسي 
مشينري جي ڇڏيل جاءِ تي عوامي حڪومتون ٺاهي انقلابي سڌارا ڪرڻ جيئن وڌيڪ 
يچ ينج اي نئن يت 9 
ادقادابي وه دورارڻ عؤاهي. حڪو مٿ ڏاهڻ هار يڻ تي مٿح مل كوٴخ ٺاهڻم كاڻ علاوةتخخ 
ٿيل علائقن جي گونن پر عوام کي هٿياريند ڪرڻ (1111!!!135 )٣60]165‏ اُهي نقطا آهن 
جيڪي طويل عوامي جنگ جي حڪمت عملي کي روايٽي گوريلا ويڙهہ ۽ گويرازم کان 
مڂختلف ڪن ٿا. اهائي طويل عوامي جنگ جي حڪمت عملي هئي جنهن جي ڪري 
چيني عوام جاپان ۾ ويٽنامين آمريڪي سامراج جهڙن طاتتن کي شڪست ڏني. پر 
عوامي جنگ جي !ها حڪمت عملي عوام جي سياسي حمايت ۽ هارين پر تنظيمہ ڪاريءَ 
کان سوا ممڪن ناهي جيتوڻيڪ عوام جي سياسي جدوجهد ۽ عوامي هٿياربند جدوجهد 
مائوادي نقط نگاهہ کان هڪ ٻئي کان ڪٽجل ناهن پر هڪ ٿي وقت ٿيندڙ عمل ب آهن 
مثال نڪسلي ڪن علائقن تي قابض آهن ت ڪجھ علائقن ۾ سياسي جدوجهد جي 
عمل ۾ آهن. بحرحال مٿي ٻڌايل نقط نگاه مائوازر جو خلاصو آهي ۽ اهاٿي لاٿن چيني 
ڪميونست پارٽي پنتي پيل ملڪن پرلاڻي هڪي. 

1991ع ۾ نيپال جي ڪميونسٽ پارٽي 'ايونٽي_ سينٽر) پنهنجي ڪدويئنشن ڪٿي 
۽ عوامي جنگ جي حڪمت عملي اختيار ڪرڻ جو نيصلو ڪيو. پر بمد ۾ ران پارٽي 
پارلياماتي سياست جو دڳ ورتو جنهن کانپوءِ مائوادين جو هڪ ريڊيڪل ڌڙو الگ ٿيو ۽ 
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اُن ڪميونسٽ پارٽي ثيپال (مائكواسٽ) ٺاهي. ۱996 پر ڪميونسٽ پارٽي نيپال 
(ماتواست) نيپالي ريباست خلاف عوامي جنگ (:2« 5 016 0ع]) شروع ڪکي. ڳوئن اندر ۾ 
هازڊن وات<نظدر ڪارزي تو هڪ ججڌ ڻائي: عواهي تخماڻتامائزادين وٽ موجود هعي ڪنهنخ 
ب هٿياربند ويڙه شروع ڪرڻ جا شرط ۽ تقاضا اِهي ٿي هجن ٿا. جڎهن ماٿوادين عوامي 
جنگ جو نفيصلو ڪيو ۽ کٽمنڊو (نا7“1017000) ئيپال جي دارلحڪومت پر آخري کليل 
(065() پروگرامم ڪيو ت اُن م پنجاهھ هزار ماڻھن شرڪت ڪئي. جيتوڻيڪ اِهو سُچ 
آهي ت مائوادين کي تڏهن ۽ا 0 ۾ هئي 
نيپال ۾ عوامي جنگ شررع ڪرڻ جي لها : 
پئنيان نظرياتي منطق پارٿي جي وائيس 
چيئرمين ۽ نظريادان بابورام ڀٽرائي 190111011) 
([111181818 جي 8 ۾ر شايع ٿيل مضمون 
05 01 118]10118[6 150[1101068-110011011116) 
)001 1 ۱0 جي دليلن ۾ انگ اکرن ما 
ملن تر جنهن جنو خلا هنيٽ يٿه 
جڎهن سماج جا پيداواري لاڳاپا 
پيداواري سگهن جي اوسر ۾ رڪاوٽ بڅجي 
وڃن ت اهو وقت سماجي انقلاب جو هوندو 
آهي. مضمون ۾ ٻڌايل آهي ت نيپال دنيا جو ڊ 
ٻيون تمبر غريب ترين ملڪ آهي جتي 71 __ #مناميٽياڻي_ _ 
سيڪڙو آبادي غربت جي لڪير کان ن هي زندگي گذاري ٿي. ملڪ جي اڌ ڪماٿي ڏهہ 
سيڪڙو ماڻهن جي هٿ ۾ آهي, نوي سيڪڙو ماڻهن جو تعلق ڳوٺاڻي زندگي سان آهي ۽ 
81 سيڪڙو پورهئي جي سگه (ه::0 960)) زراعت سان واڳيل آه ي. يعٽي پورهيت 
طبتي جي وڏي اڪثريت هاري طبقو آهي. زراعت پر استعمال ٿيندڙ پيدازار جا ذڎريعا 
بلڪل پنٹتي پيل آهن جيئن زمين جيڪا صرف 1396 سيڪڙو صحيح معثيٰ پر آباد 
آهي. ان کان علاوه اوزار ب روايتي انداز جا آهن ۽ انهن تي هڪ سيڪڙو سيڙپڪاري 
آهي. سماج ٻين پاسن کان ب تضادن ۾ ورتل آهي جهڙوڪ ذات ت تي ٻدل جبر علائقائي يا 
توميتن جا تضاد عورتن جي خراب حالت وغيره ٽيپال ۾ ڏهھہ سيڪڙو آبادي شهري 
زندگي سان تعلق رکي ٿي. يمتي سڄي ملڪ جي نسبت سان ڪجه شهري علائقا آهن 
جتي محدود پيمائي تي صنعت ڪاري آهي جيڪا خوداسي سيڪڙو هندستاتي ۽ باقي 
ٻي ٻاهرين سرمائي جي ڪئٽرول ۾ آهي. ٻئي پاسي نيپال ٻاهرين ملڪن خاص ڪري 
هندستان جي مارڪيٽ آهي. نيپڀال اڪثر صعنحي شيون ٻاهران يعني هندسختان کان 
گهرائي ٿو سياحت جي صنعت ب ٻاهرين سرمائي جي هٿ ۾ آهي جنهن ۾ ٽيپال جي 
بورجرازي جو حڪردار ڪمپراڊور وارو آهي. مثال چار فائيو ستار هوٽلون آهن جنهن ما 


39 








فيبروري/ مارچ 2014ع 
هڪ مڪمل طور هندستان جي باڻي ٽي هندستاني ۽ ۽ ثنيالي سرتاگيدارن مج جون آهن. ٻيا 
ب گهڻا انگ اکر نيپال جي اتحتصادي ۽ سماجي ڍانچي بابت ڏنل آهن. زان فظا: 
نيپال هڪ نيمر... بينڪيتي ۽ نيم جاگيرداري سماج آهي ۽ اهي پيداواري تملق ئي 
نيپال جي پيداوري سگهن جي اوسر ۾ رڪاوٽ آهن. نيپال جهڙي سماج ۾ سڌارن ذريعي 
پيداواري سگهن کي اوقت تتي ڏياري سگهجي پر عوامي جنگ ذريعي عوامي جمهوري 
انقلاب آڻي تٿي اهو ممڪن آهي. بابورام سامراج ۽ پنعي پيل ملڪن جو تجزيو ڪندي 
0-0 0ج 
سامراج سان تعلق جي ڪري انهن جا اندروني.پيداواري لاڳاپا بگاڙ جو شڪار ٿين ٿا ۾ 
تي ڪمبراڊور ۽ بيوروڪريٽڪ سرمائيداري (يعني اهڙي سرمائيداري جيڪا عالمي 
هڪ هئي واري سرمائيداري جي اييجنٽ جو ڪمر ڪندي هجي, ٫‏ پيداواري سرگرمي بجاءِ 
ماليات تي سرگرميون ڪري ٿي ۽ ابدا ۾ ٿي رياست تي دارومدار رکندي هڪي هٿي وارو 
ڪردار اڂتيار ڪري ٿي) وڌي ٿي. تنهنڪري اهو ضروري آهي ت انقلابي ڪاياپلٽ 
جي ذريعي سامراج سان تعلق کي ختم ڪجي ۽ اندروني پيداواري لاڳاپن مر هڪ 
انقلابي تبديلي آڻجي.....”مجموعي طور نيپال جو جاگيرداري کان سرمائيداري ڏانهن 
سفر سامراج سان تعلق جي ڪري رُڪيل آهي ۽ اهو پورو عمل بگاڙ جو شڪار آهي“ان 
تجزيي تي اسان مضمون ۾ اڳتي ضرور ڳالهائينداسين پر اهو ئي ماٿوادين جو نيپال جي 
سماج جو تجزيو جيڪو پهرين ب هو اڄ ب آهي. اهو ٿي منطق آهي جنهن ذريعي عوامي 
جنگ نيپال ۾ شروع ٿي. 
ماٿوادي شروعات ۾ رياست لاءِ گهڻو خطرو ن هڪا ۽ انهن کي گهڻو سنجيده ب نہ ورڻو 
ويو ٻيو ت ماٿوادين ان وقت عوامي جنگ ۽ پورهيت انقلاب جو نمرو بلند ڪيو جڏهن 
سرمائيداري دنيا عالمي سطح تي سوڀت يونين جي انهداہ جو جشن ملهاتي رهي هغي ۾ 
بورجوا دائشور ”تاريخ جي انٿ“ ((1:)6] 0٤‏ 1:04) جي ڳالھ ڪري رهيا هڪا. انهي جي 
باوجود نيپالي عوام جي فرسوده آئيني بادشاهت مان مايوسي ۽ بداترين استحصال جي 
ڪري مائٿوادين کي ڳونن اندر سئي موٽ ملي. ماٿوادين جو پهريون مقصد هارين کي 
جاگيردارن ۽ رياسخي مشيئري خلاف هٿياربند ڪرڻ ۽ بيتڪن, پوليس اسٽتيّشدن, 
فيڪٽٽرين تي حملا ڪرڻ هو ت جيئن علائقن کي آزاد ڪري انقلابي اڏا ٺاهي سگهجن. 
ٿوري عرصي ۾ رياست (جيڪا اڳ ۾ ئي ڪرپٽ ۽ بحران جي ور چڙهيل هئي) ڳوٺن 
اندر پنهنجو ضابطو وڃاٿڻ لڳي 7 سالن ۾ مائوادي نيپال جي اسي سيڪڙو علائقي کي 
رياستي مشتري مان آزاد ڪرايو ۾ اسٽريٽجڪ توازن (1508111110111111 596810) جي 
مرحلي کي پورو ڪيو يعني ٻهراڙي جي اڪثر علاثئقن کي پنهنجي ضابطي ۾ِ ڪري 
چڪا هڪا ۽ رياست تي قبضي لاءِ شهرن تي اهم جڳگهن تي حملا آور ٿيڻ جي 16ع)5118) 
(ه:05ع11() مرحلي پر داخل ٿيڻا هڪا. اِهو مرحلو عمومي طور تمام پيپچيده هجي ٿو ۾ 
خاص ڪري نيپال جي صورتحال ۾ ماٿوادين لاءِ ان مرحلي ۾ ذاخل ٿ يڻ اد هو 
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ڇاڪاڻ ت نيیپال فوج کي مڪمل طور آمريڪي ۽ هندستائي فوجي مدد حاصل هئي ۾ 
ٻهراڙي ۾ پنهنجو ضابطو وڃائڻ باوجود هو ان قابل هي ت فضاتي ۽ ٻين طريقن سان هو 
ماٿوادين کي نقصان پهچائي سگهي ۽ ويڙه کي ٻهراڙي تائين محدود رکي. اهو ان ڪري 
پٻ ممڪن هو ت 21 هين صدي پر سوشلست قوتون (ملڪ) ۽ مندظم انداز ۾ 'تحريڪون 
موجود نہ آهن ۽ ٹيپال اندر آمريڪا سميت هندستان جهڙي طاقت جو دڅل, فوجي ۽ 
معاشي مدد ۾ فاشي ڪردار موجود هو ان کان علاوه, ماٿوادين جو انحصار بنيادي طور تي 
هاري طبقو هجي ٿو ۽ شهرن ۽ نيپال ماٿوادين جي گهڻي حمايت ن هجڻ ڪري هئن لاءِ 
ان مرحلي ۾ داخل ٿيڻ ۾ رياست تي قبضو ڪرڻ تمام مشفڪل ه.و 

53 ع جي ڪميونسٽ پارٽي نيپال (مائواسٽ) جي سينٽرل ڪميٽي جي دستاويز 
(19510 011 90 51118101 16561) ۾ انهن سوالن تي بح يل آهي. دستاويز مطابق 21 
صدي ۾ نيڀالي انقلاب عالمي ڪميونسٽ تحريڪ لاءِ ۾ عالمي انقلاب لاءِ هڪ وڏو 
اتساهہ هوندو پر [2 هين صديءَ ۾ رياست تي قابض ٿيڻ ۾ ان کي بچائڻ نيپال جي 
تحريڪ اڳيان سڀ کان اهم سوال آهي. دستاويز ۾ ان صورتحال کي منهن ڏيڻ لاءِ 
انقلابي تجربي جي بنياد تي ويهين صدي جي انقلابي نظرين ۾ حڪمت عملين کي 
تڂليقي انداز ۾ نافظ ڪرڻ ۽ انهن کي اوسر ڏيارڻ تي زور ڏنل آهي. دستاويز ۾ اهو ٻڌايل 
آهي ت پارٽي عارضي امن ۽ ٺاه چاهي ٿي ت جيئن پنهنجا پير پڪڙي ويڙه لاءِ تيار ٿي 
سگهي جيتوڻيڪ ان پيچيده صورتحال ۾ ”کاٻي ڌر جي مهم جوئي“ ۽ ”ساڄي ڌر واري 
موتعي پرستي“ جهڙا لاڙا پيدا ٿي سگهن ٿا جيڪي ڳاله ٻولهھ کي بي مقصد يا دشمن 
سان ڳاله ٻولھ ۽ مفاهمت ذريعي انقلاب آڻڻ جي خواهش رکن ٿا. 

ان پيرائي ۾ ماتوادين 2001ع ۾ عارضي جنگ پندي جو معاهدو ڪيو ۽ شهرن اندر 
حمايت حاصل ڪرڻ لاءِ پنهنجي تائوتي محاذن کي استعمال ڪرڻ شروع ڪي.و پر 
مائوادين کي شهرن اندر گهڻي حمايت حاصل ن ٿي سگهي ڇاڪاڻ ت شهرن اندر ٻيون ب 
کاٻي ڌر جون سڌار پسند پارٽيون موجود هيون جنهن جي ماڊل ڪلاس ۽ ڪنهن حد 
تائين پورهيت طبقي تي ”هيجيمئي“ هكي 2001ع جي آخر ۾ سامراج ۾ هندستان جي 
ٻئي فوجي امداد ملڻ کانپوءِ رياست ٻيهر ماٿوادين تي حملا آور ٿي پر ٻهراڙي ۾ مائوادين 
پنهنجي اٿر رسوڂ کي نہ صرف بحال رکيو پر وڌايو ب. بحرحال اِن ويڙهہ نيپال کي خانہ 
جئگي ۾ وجهي ڇڏيو هو ۾ ان صورتحال ۾ ماٿوادين کي اهڙو گس نظر نہ پي آيو جنهن 
جي ذريعي هو اڳتي وڌي رياست تتي فيصل ڪُن ڌڪ هي سگهن. جيتوڻيڪ ماٿو ازم 
طويل عوامي جنگ جي ڳالهھ ڪري ٿو يہني پوٿتي هٽڻ وري حملا آور ٿيڻ جي طويل 
عمل کانپوءِ تي اهڙي صورتحال پيدا ٿي سگهي ٿي جنهن ۾ رياست ٿڪجي ۾ بحران جو 
شڪار ٿي ۽ اٿين تي انقلاب ممڪن هجي ٿو پر نيپالي مائواسٽ قيادت جو وڏو حصوان 
ڳاله تي تائل ٿي رهيو هو ت ان ”روايتي“ طريقي سان انقلاب ممڪن ن آهي! 

5ع ۾ تڎهن ٿي صورتحال پيدا ٿي جڎهن نيپالي بادشاهہ گياڻيندرا ان جواز 
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تحت ت پارليامينت ۽ منتڂب حڪومت مائوادين کي منهن نٿي ڏئي سگهي ۽ ها 
ماٿوادين سان ساڌي ريت مهاڏو اٽڪائيندي پارليامينٽ کي ختمر ڪري پاڻ کي مطلق 
بادشاھ ڪري ڇڎي.و ساڳئي وقت ماتوادين جي قيادت خاص طور تي چيئرمين پراچندا 
۽ بابورام ڀٽراٿي ٻهراڙي ۾ عوامي جنگ سان گڏ شهري بغفاوت کي انقلاب لاءِ لازمي قرار 
ڏٿي رهيا هڪا ۾ ان حڪمت عملي کي بعد ۾ نيپالي ماتوادين ”پراچندا دڳ“ 21 صدي“َ ۾ 
ماٿوازم جي اوسر قرار ڏنو جيتوڻيڪ ”پراچندا دڳ“ جا ٻيا پاسا ب آهن. پارليامنٽ جي 
خاتمي کانپوءِ بورجوا پارٽين جو بہ بادشاهت سان تضاد ٿيو ۽ هندستان جو چين جي 
مقابلي ۾ بورجوا پارٽين تي هٿ هو پر انهن تضادن اڃان گهڻي شدت اختيار نن ڪكي 
هئي ماتوادين ان تضاد کي سمجهندي ۽ شهرن اندر پنهنجي حمايت پيدا ڪرڻ لاءِ 2005 
۾ ٿي بورجوا پارٿين سان نئي آئين ساز اسيمبلي جي جوڙجڪ ۾ بادشاهھ جي سڌي 
حڪمراني جي خاتمي جي ايجنڊا تي اتحاد ڪيو. جيڪڏهن اهڙي اتحاد کي عارضي 
دور جي حڪمت عملي (18)۱6) ڪري ڏسجي ۽ انقلاب جي پوٿين حاصلاتن کي منظم 
ڪري وڌيڪ اڳتي وڌڻ لاءِ هڪ قدم ڪري ڏسجي ت اها درست نظر ايندي ۽ مائواسٽ 
پارٽي جي لاتين ب اها هئي پر عملن ماوادي قيادت انهن اتحادن ذريعي انقلاب آڻڻ ٹڻڻ جي 
خواهشمند نظر اچي يي .وو .دم ادا خلاف شهرن اندر 
تحريڪ دوران ٿي.و ان تحريڪ ۽ ڳوئن ۾ جنگ با دشاهت کي بحران ۾ وجهي ڇڏيو 
جنهن کانپوءِ بادشاه گيانيندرا جي تڏا ويڙهھہ ڪئي وئي ۽ هندستان ۽۾ آمريڪا َ‫ 
رضامندي ۽ سربراهي ۾ مائواسٽن, بورجوا پارٽين ّّ- رياستي قوتن جي وچ ۾ هڪ 

معاهدو (11ن48166111, 110806 011[01611611516-)) ٿي.و ان معاهدي پر اهو طكي ت ٿيوهو - 
يد ن آرصي )٣]4(‏ کي غير فعال ٺاهيندا ۾ 
هٿيار گڏيل قومن جي نگراني ۾ جمع ڪرائيندا. مستقمل ۾ ٻي ايل اي کي نيپال جي 
قومي توج پر ضعر ڪيو ويندو ٻيو ت ماٿوادي ڳوٺن اندر عوامي حڪومتن کي ختم ڪندا 
۾ پراڻي نظام کي واپس ڪندا جيئن زميندارن کي پنهنجون زمينون واپس ڪيون 
وينديون. اُن جي بدلي مائوادي عارضي حڪومت جو حصو هوندا ۾ چونڊيل آٿين سا 
اسيمبلي ۾ پنهنجو ڪردا رادا ڪري سگهندا. ماتوادين معاهدي تحت عمل ڪيو ۾ ان 
عمل جي ڪري عالمي پورهيت تحريڪ خاص طرر تي مائوادي پارٽين ۾ تمام گهڻو 
بح ڇڙي ويو پراچندا ان عمل کي انقلابي ثقابٹ ڪرڻ لاءِ جاپان جي حملي دوران مائو 
جي ڪومينتانگ سان معاهدي جا مثال ڏيندو رهيو آهي پر ڏٺو وڃي ت اهو عمل ماٿو جي 
مماهدي کان تمام مختلف هو ۽ اهو غير انقلابي فيصلو نيپال جي ڪميونسٽ تحريڪ 
لاءِ تباهڪار ثابت ٿي.و مائو ڪومنتانگ سان عارضي طور معاهدو جاپان خلاف گڏيل 
مزاحمت ڪرڻ ۾ پنهنجي اٿر رسوڂ کي شهرن اندر وڌاكڂ جي حڪمت عملي طور ت 
ضرور ڪيو هو پر پوٿين انقلابي حاصلاتن تان هٿ ن کنيو هو ۾ ان ڪري ٿي مائو جي 
حڪمت عملي ڪامياب وٿي هئي. يمني دشمن سان معاهدو ڪري ان تي فاتح ۾ 
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انقلابي عمل ۾ اڳتي تڏهن ٿي وڌي سگهجي ٿو جڏهن پوٿين انقلابي حاصلاتن کي منظمہم 
(ع20115011081)) ڪيو وڃي ۾ دشمن سان اتحاد پنهنجي نقطہہ نظر ۾ طاقت جي بٿا تي 
ڪجي. ان کان سواءِ بورجوازي پنهنجي نقطم نظر ۽ طاقت جي بنياد تي انقلابين کي 
پنهنجي ڄار ۾ ٿاسائي ڇڎي ٿو نيڀالي مائوادين بورجوازي سان معاهدو پنهنجن انقلابي 
حاصلاتن تان هٿ کي پوءِ ڪيو يعتي متبادل طاقت جي ڊانچي "190۱0 41111118٤68‏ ) 
(5]1110)1110 کي حتمر ڪري اتين ٣‏ ڪميونسٽ پارٽي هڪ روايتي ماس پارٽيءَ م مِ 
تبديل ٿي وئي ۽ ماوادين عوامہ کان انقلابي هٿيار کسي عوام کي ۽ پنهنجو پاڻ کي 
بورجوازيءَ جي رحم وڪره تي ڇڏي ڏن.و ڇا اها موقمي پرستي هكي؟ 

ڪميونسٽ پارٽي نيپال (مائواسٽ) پنهنجي سينٽرل ڪميٽي جي 2003 جي 
دستاويز موجوده صورتحال ۽ اسان جون ذميواريون (8515 1 )1"٣85611 51181101 8190 011٣‏ مر 
روايتي يا ڪلاسيڪا انقلابي نظرين ۾ حڪمت عملين ور ايار 
ڪيو هو پر ساڳئي وقت ان خطري جي ب نشاندهي ڪئي هئي ت اها ضرورت ۽ گهرج 
اڪثر اوسر جي نالي ۾ سڌار پسندي کي جنم ڏيندي آهي جيڪا پنهنجو پاڻ کي موتمي 
پرستي ۾ ب اظهاريندي آهي یا بذات خود موقعي پرستي هوندي آهي. بنيادي طور موتعي 
پرسٽي ڪنهن رد انقلابي قوت جو ايجنٽ هجڻ ناهي پر اهڙو سڌار پسند نقطڪ۔ہ نظر 
اختيار ڪرڻ آهي جيڪو ڪنهن سياسي فرد يا پارٽي کي رد انقلابين جو ساٿاري ٺاهي 
ڇڎي 


ٴٌ 





پراچنداجي لائين بنيادي طور تي اهڙي تي سڌار پسند لاٿين هئي جنهن پنهنجو 
پاڻ کي پوءِ جي حالتن ۾ نوس نموني سان موقعي پرستي ۾ اظهاريو 

داد اهت جي خاتمي قاٻيوو ۾ امن جي معاهدي تحت آت تين سازاسجمبلي لاءِ 2008 
۾ چونڊون ٿيون. جيتوڻيڪ مائوادين پنهنجي انقلابي طاقت کي ڂتم ڪري ڇڎيو هو 
(جنهن جا تباهڪار نحجيا بمد ۾ ظاهر ٿيا) پر عوام جي روايتي پارٽين کان مايوسي ۽ 
مائوادين جي ساڂ کين چوننڊن ۾ ڪامياب ڪيو اٿين پراچندا ال يد 
وزيراعظمہ ٿي.و جيئن اسان ٻڌاتي آيا آهيون ت ماتوادين جي ثيادت امن جي مماهدي ۽ 
حڪومت ٺاهڻ جي عمل کي طبقاتي جدوجهد کي سماج ۾ رياست جي ادارن اندر 
(جهھڙوڪ فوج) تيز ڪرڻ ۽ عوام کي منطم ڪري انقلابي ڪاياپلٽ جو ذريعو چوندي 
آٿي آهي پر محبادل طاقت جي ڍڊانچي کي ختم ڪري ۽ ير جمهوري رياست جو حصو 
ٿيڻ کانپوءِ ن اهو ممڪن هو ۽ نہ تي قيادت جو اهو ارادو هو. قيادت (خاص ڪري سڌار 
پسند ڌڙو) ان ڳاله تي تاٿل ٿي وٿي هئي تہ موجوده دور ۾ انقلابي ڪاياپلٽ ممڪن ناهي 
۾ ماس پوليٽڪس جي ذريعي سڌارا ڪرڻ ٿي تبديلي آهي. اها لاٿين پنهنجي انقلابي 
بنيادن کي ڂتم ڪرڻ جو ب اظهار هڪي. 2008 جي چونڊن کانپوءِ پراچندا ۽ بابورام ان 
لاٿن جو کليو اظهار ڪرڻ لڳا. نيپال ٽائمز کي انٽرويو ڏيندي بابورام ڀٽرائي چيو 
ت ”جڎهن اسان جاگيرداري جي خاتمي جي ڳالهھ ڪيون ٿا ت ان جو مطلب ذاتي مالڪي 
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(15111ع11٣90) )11«8٤6‏ کي حتمر ڪر ثہ آهي. اسان جو انقلاب يورجوا جمهوري انقلاب 
آهي. ٻين لفظن ۾ _اجتماعيت (0119128008ء[201)), ملڪيت کي سوشلائز ڪر يا توميائڻ 
هينئر اسان جي ايجنڊا ن آهي. اسان سڀني کي يقين ٿا ڏياريون تہ جڎهن ماتوادي طاقت 
پر ايندا تہ سرمائيڪاري جي آبهوا وڌيڪ بهتر هوندي ان بابت ڪنهن قسم جي غلط 
فهمي نہ هجڻ گهرجي.“ اهوئي بابورام هو جيڪو 1998 ۾ عوامي جنگ ڪري عوامي 
جمهوري انقلاب جي ڳالھ ڪري رهيو هو ۽ نيم جاگيرداري نيم بينڪيتي سماج ۾ 
ڪنهن قسم جي سڏاري ذريعي تبديلي کي ناممڪن قرار ڏئي رهيو پر هاڻ هو بورجوا 
جمهوري انقلاٻ جهڙا اصطلاح استعمال ڪري ٿو. جيتوڻيڪ خاص حالتن ۾ بورجوا 
جمهوريت لاءِ وڙهڻ ضروري آهي پران کي انقلاب جو ذريعو سمجهڻ ۽ انقلاب جو ڏاڪو 
سمجهي ان کي پنهنجي طويل حڪمت عملي (50)8168) ڪري ڇڌى ۾ سياست بورجوا 
جمهوريت تاٿين محدود ڪرڻ سڌار پسندي آهي. نيپالي مائوادي بورجوا جمهوريت جي 
بحالي کي انقلاب جو هڪ ڏاڪو (588 «5) قرار ڏٿي رهيا آهن ۾ ان ڳاله تي زور ڏٿي 
رهيا اهن تہ نيپال کي پهرين مرحلي ۾ سرمائيداراڻي انقلاب مان گذرڻو آهي. يہمئي هاڻ 
عوامي جنگ کان عوامي جمهوري انقلاب جي وچ ۾ هڪ ٻيو مرحلو تڂليق ڪيو ويو 
آهي اهو مائوازم جو بگاڙ آهي. اها مائوازہ جي نالي ۾ سڌار پسندي ۽ ترميم پسندي 
آهي. 8 ۾ پي ايل اي جي ڪمانڊرز کي خطاب ڪندي پراچندا چيو ”ڪاله جنگ 
جو مطلب مشين گن جهلي مرڻ يا مارڻ هو. اڄ جنگ جو مطلب دشمن سان چانئھ جي 
ڪوپ تي ڪچهري ڪرڻ آهي. جيتوڻيڪ جنگ مختلف ٿي لڳي پر ان جو جوهر 
ساڳو آهي“ پر جوهرن اها جنگ ناهي رهي. مائوادي اُن رياست ‏ رهي جمهوري ترتي 
پسند سڌارا ڪرڻ جي ڳالھ ڪري رهيا هئا ۾ آهن جنهن کي هو نيہ بيٺڪيٽي ۽ غير 
جمهوري رباست چوندا رهيا آهن جنهن ۾ ڪنهن قسم جي بئيادي تبديلي ممڪن ناهي. 

6ع ۾ چونڊيل آئين سازاسيمبلي کي جمهوري نيپال جو آئين تشڪيل ڏيڻ هو 
۽ ماٿوادين کي فوجي ڇانوڻين ۾ موجود ٻي ايل اي گوريلن کي نيپالي فوج ۾ ضمر ڪرڻڂ 
هو جيستائين آٿين جو سوال آهي ت هو هينئر تائين مڪمل طور تشڪيل ناهي ٿيو 
ڇاڪاڻ ت بورجوا رياست ۽ اسيمبلي ۾ موجود بورجوا پارٽيون اهڙي قسہ جي قانون 
سازي ۾ رڪاوٽ وجهنديون رهيون آهن جيڪا ترقي پسند هجي. اُن جي باوجود 
مائوادين عورتن جي حقن لاءِ پئنعي پيل ۽ پيڙهيل ذاتين لاءِ قانون سازي ڪئي آهي. ٻيو 
ت رياست کي تانوني طور سيڪيولر ۽ جمهوري ٺاهيو ويو آهي. پر بئيادي رياستي ۾ 
سماجي ڍانچي ۾ انقلابي تبديلي آٿڻڻ ۾ مائوادي ڪامياب ن ويا آهن جنهن لاءِ عوام 
طويل جمدوجهد ڪٿي هئي. سامراج ۽ لوڪل بورجوازي اهوتي چاهي پيو ت مائوادين کي 
رياست ۾ بورجوا سياست جو حصو ٺاهي انهن جي انقلابي ڳر کي ڂختم ڪجي ۽ انقلابي 
ڪوششن کي ناڪا حڪجي جيڪن هو عوام کان ويڳاڻا ٿي وڃن. هونكن ب اها ليدن ازم 
جي بنيادي سمجه۾_ آهي تہ بورجوا رياست کي ڊاهي يت ڪرڻ کانسواءِ سماج پر بتيادي 
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نوعيت جي تبديلي نٿي آڻي سگهجي. جيستاتين انقلابي نوج کي ضمر ڪرڻ جو سوال 
آهي ت ان عمل ۾ ب نيچالي فوج جي ڪمانڊ مختلب قسم جون رڪاوٽون وجهندي رهي 
۾ اهو عمل امن معاهدي تحت ن ٿي سگهيو مائوادين حڪومت ۾ اچڻ کانپوءِ ٻي ايل اي 
گوريلن کي نيپالي فوج ۾ ضمر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي جيئن فوج جي ڪردار کي 
تبديلي ڪري سگهجي پر ان عمل کي آرمي چيف روڪي ڇڏي.و 2009 ۾ وزيراعظم 
پراچندا آرمي چيف کي برطرف ڪيو پر نيپالي صدر راجا پرساد سنگھ جيڪو 
ڪانگريس ۽ ڪميونسٽ پارٽي (مارڪست_ليندسٽا) جو گڏيل صدارتي ڪينڊيڊيٽ 
هو آرمي چيف کي ٻيهر بحال ڪري ڇڏيو جنهن کانپوءِ پراچندا استيفيٰ ڏئي حڪومت 
کان ٻاهر ٿيو ۽ سولين جمهوريت جي بالادستي لاءِ تحريڪ هلائكڻ جو فيصلو ڪيو. 2009 
۾ هلايل تحريڪ جو مقصد ڪميونسٽ پارٽي نيپال (مائواسٽ) (جيڪا اُن ٿي دور ۾ 
بين ڪميونسٽ گروهن سان ملڻ کانپو۽ گڎيل (60!:«ل) ڪميونسٽ پارٽي (مائواسٽ) 
هئي). جي 2009 جي سينٽرل ڪاميٽي جي دستاو يز 119]01[6] 8118 5101911018 )1٣08611‏ 
(1")016)011806 01 18515 ۾ واضصح اهي تہ اها تحريڪ سولين جمهوريت جي بالادستي لاءِ ۽ 
صدر جي عملن خلاف ايجيٽيشن آهي. پر ان تحريڪ گهڻن پارٽي جي ماڻهن ۽ عوام 
جي هڪ حصي ۾ اها غلط فهمي پيدا ڪي ت هاڻ انقلابي ڪاياپلٽ جو وقت اچي ويو 
آهي. بحرحال ان مونجهاري ۽ ماٿوادين جي متابدل طاقت جي ڍانچي ۽ انقلابي سڌارن 
کي ختمم ڪرڻ جي ڪري ان تحريڪ ۾ ماڻهن خاص ڪري هارين جي گهڻي موٽ ن 
ملي سگهي. ڪجه عرصي کانپوءِ پراچندا تحريڪ جو سڏ واپس ڏو ساڳئي وقت 
پراچندا جي اهڙن سڌار پسند عملن جي ڪري پارٽي اندروني طور ب ورهائجي چڪي 
هئي موهن بيديا عرف ڪامريد ڪرن جي سربراهي ۾ ماتٿوادين جو ريڊيڪل ڌڙو پارٽي 
اندر جدوجهد ڪري رهيو ه.و ان جدوجهد 2008 کانپوءِ ٺوس شڪل اختيار ڪئي هئي. 
20۱ ۾ ٻيهر ڳالهين ۽ 
بورجوا پارٽين جي وڌيڪ 
شرط مڃڻ کانپوءِ مائوادي 


دثمي وائيس چيئرمين 
بابورام ڀٽراٿي ملڪ جن 
وزيراعظم ٿيو. بورجوازي 
سان هڪ ٻکكي معاهدي ۾ 
اهو طكي ٿيو تہ 19000 
گوريلن مان صرف 6500 
نيپالي فوج ۾ ضم ٿيندا ۾ 
ضم ٿيندڙ گوريلن کي بروجوا فوج جون تقاضاتون جهڙوڪ عمر, تعليہ وغيره پوريون 
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ڪرڻيون پونديون۔ نتيجي ۾ 6500 مان صرف 14 سڪو گوريلا فوج ۾ ضمر ڪيا ويا باڻين 
کي ڪيش پئسا ڏٿي سولين زندگي جو حصو ٺاهيو ويو ڪجه گوريلن پراچندا جي 
اهڙين پاليسين خلاف مزاحمت بہ ڪئکي. 2011 ۾ حڪومت ۾ شامل ٿيڻ کانپوءِ ماتوادين 
وڌيڪ بورجوازي جي شرطن تي ھلڻ شروع ڪي.و مثال طور پهرين دور ۾ ين جي قيمتن 
تي ضابطو ۽ مجموعي طور معيشت کي (۱1916ا۾116) ڪررڂ جي ڪوشش ڪئي هي پر 
بمد ۾ ماتوادين ان شيءَ ٤تان‏ پاهٹ پٽيو ۽ تيولبرل حڪودت وانگي ملڪ کي هلايو_ 
سامراج سان تعلق جي حوالي سان ب ماتٿوادين ڪا بنيادي تبديلي ن اندي آهي. 
پراچندا ۽ ٻي قيادت سرمائيڪاري جي آبهوا کي بهتر بڻائڂ جي ڳالھ ڪندا رهيا آهن. 
پراچندا هندسختان جا دورا ڪري ڪانگريس حڪومت جون امن جي معاهدي جي 
حزالي کان مهربائيون مڃيندو رهيو آهي ۾ همدستائي سرمائيدار جي ثيپال 
”ترقي“ لاءِ تماون جي ڳالھ ڪندو رهيو آهي. گڏيل ڪميونسٽ پارٽي نيپال 
3 سٽا بي ٻپ اٿ آڀر سان تعلق سوڙيا آهڻ ۾ متديخاني ماثرادين كن فٿيار ڻا 
ڪري نيچالي رستو اختيار ڪرڻ جو چوندا رهيا آهن. اها پنهنجي پراڻي مائوادي لائن 
جي مڪمل نفي آ آهي. پراچندا هاڻ سوٿيزرلينڊ ۽ چين جي طرز تي نيپال کي ترقي ڏيارڻ 
جو خواهشمند آهي. پارٽي جي وائيس چيکرمين باپورام اها ب ڳالھ ڪئي ت هاڻ عالمي 
انقلاب جو دور آهي ان ڪري ٽراآسڪي اسٽالن کان وڌيڪ اڄ جي دور ۾ )18616٣511(‏ 
قابل عمل آهي .هي ت تاين عالمي انقلاب اچي تيستاي ٿيڻ ثتبال 
۾ انقلاب ممڪن ناهي ۾ ۾ جيڪو ڪجھ مائوادي ڪري رهيا آهن اُهو ئي صحيح آهي. 
ان ڳالھ تي عالمي مارڪست ٽينڊنسي (1061106 6 ]81715 [11[)611811018) هڪ 
آرٽيڪل ب شايع ڪري چڪي آهي جنهن ۾ اهو لکيو ويو آهي تہ آخرڪار مائوادين ب 
ٽراٽسڪي کي مڃي ورتو! جيتوڻيڪ يابورام جي اها ڳاله ٽراٽسڪي ازم جو ب بگاڙ 
آهي!. پر اڪثر جيڪي ماڻهو رد انقلابي ٿي ويندا آهن اُهي ٽراٽسڪي کي گهڻو ڳائيندا 
آهن! مائوادي جڀڪي عوامي جمهوري انقلاب ا7 ٿي سامراج ۾ ٻاهرين سرمائي جي 
استحصال جي ڳالھ ڪندا رهيا پوءِ انهن جا هندستان سان 
سرمائڀڪاري لاءِ مماهد کين رد اتقلايي لاکين کي ظاهر ڪن 
ٿا. : 
2 گڎيل ڪميونسٽ پارتي نيپال (ماكواسٽت) جو 
رياڊيڪل ۽ پراچندا جي سڌار پسند لاٿين تي سڂخت تقيدي 
ڌڙڑو پارٽي کان الگ ٿيو ۾ ار ن الڳ پارٽي ٺاهي جنهن جو نالو 
ڪميوٽسٽ پارٽي ٹيپال (مائواسٽ) آهي. تقريين 33 
سيڪڙو سينٽرل ڪاميٽي جا سيمبر, پي ايل اي جا گوريلا ۾ 
ٻيا هزارين ڪارڪن ان پارٽي جو حصو ٿيا ان پارٽي 
ماٿوادين جي عوامي فرنٽن ۽ عوامي حمايٰت کي ب ورهائي 
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ڇڏي.و پراچندا گروپ جي 2013 جي چونڊن ۾ ناڪامي جو هڪ وڏو سبپ اهو ٻ آهي. 
ساڳئي ئي سال آئين ساز اسيمبلي مڪمل آٿين تشڪيل ڏيڻ کانسواءِ مدو پرو ٿيڃڂ 
کانپوءِ تم ڪئي وئي ۽ ٻين آٿين سازاسيمبلي لاءِ چونڊن جو اعلان ڪيو ويو 

نومبر 2013 جي چونڊن ۾ ماتوادين جي شڪست ۽ رجعتي روابت يي پارٽين جي مٿي 
اچڻ جا سبب مٿي ٻيان ڪيل تاريڂ ۾ ڪنهن حد تائين ملي وڃن ٿا. پر انهن کي ٺوس 
نموني پيش ڪرڻ بهتر ٿيندو. بنيادي طور تي چونڊن ۾ ناڪامي پارٽي جي عوام سان 
وڌندڙ ويڳاڻپ جو اظهار آهي. 

سڀ کان بنيادي سب ماٿوادين جو ڳوٺن اندر محبادل طاقت جي دهانچي ختمہم 
ڪرڻ ۽ زرعي سُڌارن جهڙن قدمن کي واپس ڪرڻ آهي جنهن سان عوام اُن ساڳئي 
سرشتي جي استحصال جو شڪار ٿيڻ لڳا ۽ بورجوازي لاءِ ڏاڍو سولو ٿي ويو تہ ان 
اهجا يا ڪيا سان ماتوادين 
کي عوامي حمايت ب گهڻي حد تائين گهٽ ٿي وئي. ٻيو تہ هاري ۽ مزدور انقلابي 
ڪاياپلٽ لاءِ وڙهيو هو پر جڏهن ماڌ نوانهن خانر اڇ ۾ بورجوا پارٽين سان معاهدو ڪيو ۽ 
بعد ۾ِ ساڳئي نظام کي جيئن جو تيئن رهڻ ڏنو ان عمل مظلوہ طبقن کي ”مام گهڻو 
مايوس ڪيو ۽ ڪميونسٽ سياست تي اعتماد کي ختم ڪيو. انهن عملن جيڪر بارٽي 
ڪيڊر تي اثر ڇڎڏيوان جو احوال سينٽرل ڪاميٽتي جي دستاويز 810 5:0101101 +٤‏ ن9ٳ“ 
0101009٣19‏ 01 18565 [8ع11510]1آ پر سٺي طرح ٻڌايل آهي. سڀ کان پهريان نن دستاويز ۾ 
ان حقيقت کي مڃيو ويو آهي تہ جمهوريت جي بحالي کان علاوه نيم _جاگير:اري ۽ نيم 
بينڪيتي سماج جي بنيادن ۾ ڪاب تباديلي نہ آٿي آهي. عوام جا جمهوريت, فوميت ۾ 
معيار زندگي سان وابست مسكلا بنيادي طرح حل تاهن ٿيا. دستاويز ٻڌاتي ٿو تہ امن جي 
مماهدي کانپوءِ جڎهن پارٽي زير زمين سياست کان کليل تنظيہ ٿي ت پارٽي جو ڪيڊر 
انارڪي جو شڪار ٿيو ۽ انقلابي ڊسيپلين ٽٽڻ لڳو اهو سڀِ ڪجه پنهنجي انقلابي 
لائن جي نفي جو اظهار هو ان کان علاوه, ڪميونسٽ روين جي جاءِ تي بورجوا ۾ چيني 
پيٽي روين جڳهہ وئڻ شروع ڪئي جهڙوڪ ڌڙي بندي, انقلابيت پسندي, ڪرپشن 
وغيره. ان جو ڪارڻ نظرياتي مونجهارو ۾ ٻڌي جو ٽٽڻ ت ضرور آهي پر ان سان گڎ 
انقلابي ويڙهہ ۽ متبادل طاقت جي ڍانچي کي ختمہ ڪري بورجوا سياست جو حصو ٿيڻ 
سان انقلابي ڪيڊر جيڪو ٻي ايل اي ۽ عوامي حڪومتن جو ڪم سنڀالي رهيو هو اهو 
مايوس ۽ ويڳاڻو ٿيو ۾ بورجوا سرشتي جو حصو ٿيڻ جي ڪوشش ڪرڻ لڳوو مثال 
دستاويز اهو ٻڌائي ٿو تہ اهي نوجوان جيڪي انقلابي ويڙھہ ۾ سڀِ ڪجه قربان ڪري 
شامل ٿيا هكا هاڻ ويڙهہ ختم ٿيڻ ۽ ان نوعيت جي تحريڪ ختم ٿيڻ کانپوءِ پنهنجي هم 
عمرن کي پڙهندي يا نوڪري ڪندي ڏسن ٿا تہ هو ب ان سرشتي جو حصو ٿيڻ چاهين ٿا. 
اڄ بي ايل اي جا ڪافي گوريلا يونيورسٽين ۾ پنهنجي رهيل تعليم مڪمل ڪري رهيا 
آهن, ڪن دڪان کوليا آهن تہ وري ڪجه گوريلن نئي ٺهيل ماكواسٽ پارٽي ۾ 


4 


شموليت اختيار ڪئي آهي تحريڪ جي ٽَڌڻ کانپوءِ ڪيڊر جي سوچ ۽ عوامي موڊ تي 
توهان جي نعمان علي جو لکيل مضممون ”نيپال جو اڌرو انقلاب“ جنهن تان ان مضمون 
جو عنوان ورتو ويو آهي, هڪ پهحرين دسخاويز آهي. بنيادي طور تي اهو مضمون نعمان 
جي نيپال جي دوري ءِ مخختلف ماڻهن سان ڪچهريءَ جو احوال (119::8116) آهي. نيپالي 
ماٿوادي پارٽي جي رد انقلابي لاٿن سندن انقلابي ڳر ۽ تنظيہ کي ختم ڪري ڇڏيواهو ب 
چونڊن ۾ شڪست ۾ عوام کان ويڳاڻپ جو بنيادي سبب آهي. سڀ کان آخري ڌڪ 
گڏيل ڪميوٽسٿ پارٽي نيچال کي (ماكواسٽ) تڏهن لڳو جڏهن ريڊيڪل ماٿوادين جو 
ڌڙو الڳ ٿي پارٽي جي شڪل ورتي. جنهن کانپوءِ انقلابي ڪيڊر جو هڪ خاص حصو 
پراچندا گروپ کان الڳ ٿيو ۽۾ عوامي حمايت ب ورهائجي وٿي. 

اسان سمجهون ٿا ت اهي بنيادي ڪارڻ آهن جنهن ڪري ماٿوادي عوامہ کان ويڳاڻا 
ٿيا ۾ سندن چونڊن ۾ ناڪامي ملي. سامراج ۽ سرماٿيداري قوتون ڪميونسٽ تحريڪ 
کي هڪ وڏي عرصي لاءِ پوئتي ڌڪڻ ۾ ڪامياب ويون. 
(2) انقلاب جا مرحلا. ”پراچندادگ“ ۾ ڪجھ نظظرياتي نقطا 


ڪامريڊ عاصم آخوند نيپال تي پنهنجي مضمون ۾ لکي ٿو ”جڏهن تاريخ ۾ 
انقلابي دور اُڀرندا آهن ت اُهي پنهنجي پاڻ سان 9-0 
ڪرڻ جو گس ڏيندا آهن . کاٻي ڌر جون انتهاپسند ڌريون مائواسٽ گوريلن ۽ ٻين 
ڪميونسٽ ڌرين تي اها تنقيد ڪن ٿيون تہ توهان بورجوا يا سرمائيداري رياست جي 
جوڙجڪ تائين بيهي رهيا آهيو ۾ ڪميونسٽن جي اصل منزل تہ سوشلزم آهي 090 
ڇا انقلاب هڪ ٿي لمحي ۾ رعوامي سوشلست نظام جي تشڪيل ڪندو آهي یا مرحلي 
وار وڌيڪ سرمائيداري کي تائمم ڪندي سوشلسٽ سماج جي تعمير جي مرحلي ۾ داخل 
ٿيندو آهي؟........ مارڪس_ اينگلس سوشلسٽ نظام جي اُڀرڻ ۽ مڪمل ڪاميابي جي 
ضمائت سرمائيداري پيداواري لاڳاپن جي ٺهڻ کان پوءِ ٿي ڏني. 6-9 ڪامريد لينن جي 
دور ۾ سرمائيداري نظا مر هڪ سام راجي طاقتا لون دٿيا جن مندين سي وريخ ڪري رهيو 
هو. سرمائيداريءَ جي ان سامراجي تشڪيل, جيڪا اڄ تائين موجود آهي, بينٺڪيتي 
ملڪن پر خود سرماتيد ٿيداريءَ جي ارتقا کي روڪي ڇڏيو آهي. ان ڪري هن سماجن ۾ 
طبقاتي جدوجهد پنهنجو چٽو ۽ واضح رڂ ن ٿي وٺي. 

نا جو نيپال پاڪستان جهڙڙن ملڪن کان بہ وڌيڪ ڏکي صورتحال ۾ 
آهي. نيپال سان تہ جاگيرداري نظام بادشاهت, هارين ۽ عورتن سان روايتي ظلم, 
جمهوريت نت هجڻ ۽ هندستان, چين جههڙن وڏن ملڪن جي دٻاءُ هيٺ هجڻ جهڙا معاملا 
آهن ...ڪس نط نظر رکندڙ اهو سمجهن ٿا ت تيڀال ۽ ان جهڙا سماج لازمي 
طرح سرمائيداري دور پر داخل ٿيندا ...ورجا جمهوري انقلاب جو اهو مرحلو 
پورهيت طبقن لاءِ اٿين ب لاڀاٿتو آهي ت سماج ۾ بورجوا سرشٿتو طبقاتي جدوجهد کي 
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پراڻن دقيانوسي روايتن ۽ روين مان ڪڍي سڌي سنئين انقلابي صورت ڏيندو.“ جنهن 
دور ۾ ڪامريد عاصم آخوند هي مضمون لکيو هي اُن دور ۽ نيپال تي ڪا رائي جوڙڻ اڄ 
کان وڌيڪ پيچيده عمل ه.و پر ڪامريد جي ان تجزيي سان اختلاف رکندي ان تجزبي 
کي ان ڪري ڏنو آهي تہ جيئن هڪ بنيادي سوال تي بحث ڪري سگهجي جيڪو 
ڪامريد اٿاريو آهي. اهو آهي انقلابن جي مرحلن بابت. 

آهي طكي ڪررڻ ان ڪو سعاج ڪهڙن ِ ڪهڙي نوعيت جي اثقلابي مرحلن کان 
گذري سوشلزم تائين پهچندو ان لاءِ ضروري آهي اي ن سماج جي پيداواري نظام ۾ 
طبقاتي بيهڪ کي سمجهجي. نيپال جو هاڻوڪو تجربو پٺتي پيل ملڪن ۾ انقلاب جي 
نوعيت بابت ويهين صديءَ جي نظرين ڏانهن رجوع ڪرڻ جو گس ڏئي ٿو اهو صرف 
هڪ نظرياتي سوال نہ آهي پر عملي بہ آهي ۽ اهو سوال عملي سياست کي طئي ڪري 
ٿو ڪامريد عاصم جنهن نقطة نظر جو اظهار ڪيو آهي اهو نقط. نظر پٺعي پيل ملڪن 
جي ليننسٽ پارٽين جي لاكن رهي آهي. ان نظرياتي سمجه مطابق ٿين دنيا جا پئتي پيل 
ملڪن جي جاگيرداري کان سرمائيداري ڏانهن فطري اوسر سامراجي تسلط جي ڪري 
رڪيل آهي ۽ ۾ اهڙن سماجن کي اڃان چتادار سرمائيداري جي تشڪيل جي عمل مان 
گذرڻو آهي تڏهن ئي اُتي سوشلزم جي تعمير ممڪن آهي. ڇچاڪاڻ ت جيځن عاصمر 
چيي مارڪس ۾ اينگلس سوشلزم جي اُسرڻ ۽ بچڻ جي ضمانت سرمائيداري پيداواري 
لاڳاپن جي ٺهڻ کانپو۽ ت ٿي ڏني هئي. اها ڳالھ درست آهي ت سوشلزم تڏهن ٿي اُڀري ۾ 
ار سگهن ٿو جتڏهن نب ماڻيدار معيشت ۽ لاڳاپا پچي راس ٿين, ۽ پورهيو سماجي 
شڪل (10[26-:50) اختبيار ڪري پر الڪ ها ڪري اهڙو طبقو 
پيدا ٿئي جيڪو ذاتي ملڪيت جي نفي هجي. ٻيو ت سوشلزم جي تعمير ۽ بچڻ لاءِ 
پيداواري سگهن جي خاص حد تائين اُسريل شڪل ب ضروري آهي. پئتي پيل ملڪن ۾ 
متفزڊ و سجخيده صور شخال اثقلات ڪي مختلف نظريڻ کي جثر ڏنو. سڀ کان اهم سوال 
پنتي پيل ملڪن جي ڪميونسٽن لاءِ اهو هو تہ ڪهڙي طرح اڻ اُسريل سرمائيداري 
سماج کي سوشلزم ڏانهن وئي وڃجي. يا اهڙن سماجن ۾ ڪهڙي مرحلن کان گذري 
سوشلزم تاين پهچي سگهجي ٿو. روسي انقلاب کانپوءِ لينن ۾ ڪميونسٽ انٽرنيشنل 
پئعي پيل ملعڪن يہتي بينڪيتن ۾ هلندڙ بورجوا قومي آزاديءَ جي تحريڪن جي 
حمايت ڪئکي, ان مخطق سان ت انھن ملڪن ۾ وڏي ” پيماتي تي هاري طبقو آهم َ 
پرولتاري طبقو نہ هجڻ جي براپر آهي ۾ نکون اُسريل قومي بورجوازي سامراج سان قومي 
آزادي لاءِ وڙهي رهيو آهي. اهڙن ملڪن ۾ في الحال قومي جمهوري انقلاب ٿي ممڪن 
آهي يعہني قومي بورجوازي مختلف ٻين طبقن جي شموليت سان سامراج کان آزادي, 
جاگيرداري جو خاتمو ۾ سيڪيولر قومي رياست جي تشڪيل. اهڙن ملڪن جي 
ڪميوٽسٽن کي هاري ۾ ننډڍي پيماني تي موجود مزدور طبقي کي منظم ڪري ان ويڙهہ ۾ 


9و4 


فيبووري/ مارچ 4ع 


شامل ٿي ٿيخو آهي ساڳئي وقت لين ان ڳاله تي واضح هو ت ت ڪميونسٽن کي بورجوازي 
جي مختلف مختلف وحن سان نٽ سامراج سا ن مفاهمت واري عمل تي بہ تنايدي تہ 0 
ويڙهہ ۾ تنُهن شامل تہ هي جڪ لا ڪا 
.-ه00 ٿھ 
سرمائيداري انقلاب کان گذررڂ کانسواءِ کي سوشلزم ڏانهن وڌي سگهجي ٿو جيڪڏهن 
انهن ملڪن جو هاري طبقو ڪميونسٽن جي سربراهيءَ ۾ راولهہ ۾ سويت يونين جي مزدور 
سان اتحاد جوڙي ٿو ۾ ڪميونسٽ جيڪڏهن وسيع حلقي تي پنهنجو اثر رسوڂ تاثم 
ڪن ٿا. لينن جي لفظن ۾ ”ان پر ڪوبہ شڪ ناهي ت هر قومي تحريڪ بورجوا جمهوري 
تحريڪ ٿي ٿي سگهي ٿي ڇاڪاڻ ت پٺعي پيل ملڪن ۾ وڏو انگ هاري طباتي جو آهي 
جيڪو سرمائيداري لاڳاپن جي نمائندگي ڪري ٿو............ پر اتي هڪ اختلاف اڀري ٿو 
ت جيڪڏهن اسان پهرين مرحلي ۾؛ بورجوا جمهوري تحريڪ جي ڳالھ ڪيون ٿا تہ پوءِ 
هحڪ انقلابي تحريڪ ۽ سدار پسند تحريڪ پر فرق ختم ٿي وي................ اسان اهو 
طكي ڪيو آهي ت ان فرق کي ضرور نظر پر رکو آهي ۽ هر موقعي تي لفظ ”بورجوا 
- مهوري“ جي بجاءِ ”قومي جمهوري“ کي ڪتب آڻو آخي. ان تبديلي جي معنيٰ اها آهي 
ت اسان ڪميونسٽ بورجوا آزاديءَ جي تحريڪ جي حمايت تڏهن ئي ڪنداسين 
جڏهن اها واتعي ۾ انقلابي هجي ۽ جڏهن بورجوازي قومي تحريڪ جا حامي اسان جي 
ڪمر پر رڪاوٽ ث وجهن جيڪڏهن اهڙيون حالحون موجود ناهن, تہ ڪميوٽسٽ سڌار 
پسند قومي بورجوازي خلاف ضرور ويڙهھہ ڪن“ لينن وڌيڪ لکي ٿو ”ڪميونسٽ 
انٽرنيشنل ان موقف کي اڳتي وڌائي ۽ نظرياتي طور (1160:!1511) ثابت ڪري ت 
اسريل ملڪن جي پرولتاري طبقي جي حمايت ۽ مدد سان پنتي پيل ملڪ سويت نظام پر 
سرمائيداري جي ڏاڪي داخل ٿيڻ بجاءِ تبديل ٿي سگهن ٿا.“ 006 01 ٣60011‏ 1[16) 
(0110510115) [0101118ٰ) 8110 [68]10118 116 ۱11 201111111551011ل) پر مجموعي طور لينن ڃ‫ 
ڪميونسٽ انٽرنيشنل جي ٿيسز اها هكي جنهن جو اسان ذڪر پهريا ڪري آيا آهيون. 
بنيادي طور تي انهن ڏينهن ۾ لينن جو موقف (ان دور جي عالمي صورتحال جي نسيت 
سان) اهو هو ت عالمي طور ڪميونسٽن کي اهڙي پاليسي اختيار ڪرڻ گهرجي جنهن 
سان اوله جي پرولتاريہ ۾ پئعي پيل ملڪن جي تومي آزادي جي تحريڪن (جنهن جي 
سريراهي اڪٿر اتان جو قومي بورجوازي ڪري رهيو هو) کي سويت يونئين جي انقلاب 
سان سامراج مخالفت جي ايجنڊا تي جوڙجي اٿين تٿي نہ صرف سويت انقلاب کي 
سامراجي يلگار کان بڇائي سگهجي ٿو پر سامراج کي بہ شڪست ڏئي سگهجي ٿي. 
لينن قومي بورجوازي جي ترقي پسند ڪردار جي ڳالھ ڪري ٿو پر ساڳڪي وقت ان جي 
حمايت جا ڪڄ۔ شرط ب رکي ٿو ۽ مختلف امڪانن جي نشاندهي ڪري ٿو بنيادي 
طور تي لينن پنهنجي ڏنل ٿيسز کي ڪو سخت قانون نو سمجهي پر عمومي موقف 
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ڪري ڏسي ٿو جنهن جي ڪسوٽي تاريخي عمل هو ۾ آهي. لين اها ڳاله ب واضح 
ڪري ٿو تہ جمهوري ڪاياپلت کانپوءِ ڪميونستن کي ٻين مرحلي ۾ طبقاتي جدوجهد 
ڪري سوشلزم لاءِ وڙهلو آهي. جمهوري انقلاب مان مراد صرف سياسي جمهوريت نہ 
آهي پر سا فراڇ کان آزادي, جاگيرداري ملڪيتي لاڳاڊن جو خاتمى قومي رياست جي 
تشڪيل آهي. ان نقط نظر جون جهلڪيون ڪامريڊعاصمہ جي مضمون ۾ ملن 
ٿيون. بيٺڪيتي ملڪن ۾ ڪميونسٽن قومي تحريڪن ۾ حصو ورتو ۽۾ ۾ ساڳغي وقت 
هارين ۽ مزدورن کي ب منظہہ ڪيو ان منطق سان تہ پهريان سامراج کان آزادي, 
گي تات لاڳاپن جي خاتمي ۽ سرمائيداري انقلاب جو دور آهي. ٻين عالمي جنگ 
نهوءِ بينڪيتن ك کي آزادي ملي ۽ آض ٴقري زياشن سي ٺهڻ جو عي صروع ٿيټز 
”0 چچ سحيده ضو رتحال بيدااتي نهني کڻي طبقاتي اتتخاد 
جئم ورتو. تومي يورجوازي سامراج کان سياسي آزادي کان اڳتي ن وڌيو ۽۾ پيداواري 
سگهن جي اڻ اُسريل حالت ۽ هاري بغاوتن کي منهن ڏيڻ لاءِ سامراج سان معاشي اتحاد 
۽ پنهنجي جاگيردار طبقي کي هڪ حد تائين ڌڪ هڱڻ کانپوءِ ان سان ب اتحاد ڪيائين 
مثال هندستان جي بورجوازي آزاديءَ کانپوءِ سيڪيولر جمهوريت, زرعي سُڌارن ۽ عالمي 
طور اڻ ڌرائتي ڪردار ادا ڪرڻ جو اعلان ڪي.و اهو سڀِ ڪجه عالمي ۽ ڏيهو 
ڪميونسٽ سياست جي دٻاءُ ۾ پنهنجي مفادن ڀٽاندڙ هو پر پئجاهھہ جي ڏهاڪي ۾ 
هندستاني بورجوازي انقلابي زرعي سڏارن تان هٿ کيو ۾ بمد ۾ گرين انقلاب جي نالي 
پر جاگيرداري (زرعي سرماٿيدار) سان معاشي ۽ سياسي اتحاد ڪي.و. ان ئي ڏهاڪي ۾ 
آمريڪي معاشي مداخلت ب وڌي جيتوڻيڪ لوڪل صنعت جي مثادن کي بچاتڻ لاءِ 
رياست جي مداخلت موجود هئي ۽ عالمي طور اڻ ڌراثتي سياسي پاليسي جي ڪري 
هندستان جا سويت يونين سان ٻ سئا تعلق ها پر سرمائيداري اثقلاب ۽ سامراج کان 
معاشي آزادي ممڪن ن ٿي سگهي (ممڪن هئي ب نا ان نئي پيچيده صورتحال ۾ 
ڪميونسٽن (لينن وادي) وٽ انقلاب جو ۽ پيداواري لاڳچن جو ٺوس نقطك نظر موجود نہ 
هو پهرين دور ۾ ثغي ٺهيل قومي رياست ڂلاف انقلابي جدوجهد ذريعي سوشلزم آڻڻ ۾ 
۾ ٻيهر لينن جي قومي بورجوازي واري ٿيسز کي بحال ڪيو وير ۾ ڪميونسٽن ٻيهر 
اها ڳالھ ڪئي ت بينڪيتي ملڪن ۾ اڃا سرمائيداري قومي جمهوري انقلاب جي 
ضرورت آهي. سويت يونين ب تهر ناصر سوئيڪارنو وغيره جي حڪومتن کي ترقي 
پسند بورجوا رياسخٽون چوندي رهي. اها صورتحال صرف هندستان تاتين محدود ن هكي 
جٿي سي پي آئي قومي جمهوريت جي نالي ۾ بورجوا پارليامينٽ ۾ بين ماس طريقن کي 
استعمال ڪيو پر اننڊونيشيا ۾ ڪميونسٽن جو سوٿيڪارنو سان اتحاد, پاڪستان ۾ قوم 
پرستن سان اتحاد ۽ پنجاهھہ ۾ سٺ واري ڏهاڪي ۾ عرب دنيا اندر ناصر ۽ پين حڪومتن 
کي ترقي پسند قرار ڏيڻ ان ۾ شامل آهن. سٺ واري ڏهاڪي پر ترميم پس خروشيف تہ 
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ان کان ب اڳتي ويو ۽ اها لاٿن اڳيان ڪياٿين تہ ترقي پسند بورجوا حڪومتون غير 
سرمائيداراڻي ترقي جي رستي 6٣10011091(‏ 01 108 ۽0016[15) 109«) تي هلي رهيون 
آهن ۾ انھن ملڪن جا ڪميونسٽ اهڙن حڪومتن سان اتحاد ۾ قومي جمهوريت ٺاهي 
قانوني طريقي سان سوشلزم ڏانهن وڌي سگهن ٿيون (5001811519 10 1915901101 ا1ا6806ع) 
انڊوئشيا جي ڪميونست پارٽي ت اها ڳالھ ب ڪڪي ت رياست پر ترقي پسند عنئصر ۽ رد 
انقلابي عتصر ٻکي موجود آهن ۽ انقلابي عنصرن کي وڌائي سوشلزہم آڻي سگهجي ٿو 
انڊونشيا جي ڪميونسٽ پارٽي جي چيئرمين (:4:4) جي لفطن ۾ ”انڊونيشيا ۾ هاڻ 
مسڪلو رياست کي ڊاهي پٽ ڪرڻڂ (510951) ڄو ناهي پر رياست جي عوام دوست پاسي 
کي سگهارو ڪرڻ ۽ عوام دشمن پاسي کي ختمہ ڪرڻ جو آهي.“ 65 ۾ سهارتو جي مٿي 
اچڻ ۽ ير ڪميونسٽ ملڪ جي سڀ کان وڏي ڪميونسٽ پارٽي جي لکين 
ڪارڪتن ۽ اڳواڻن جي ڪوس جو وڏو سبب اهڙو نقطك نظر ه.و ائين سويت يوئين جي 
اثر هيٺ ڪميونسٽ پارٽين کي هر ملڪ پر تمام گهڱو نقصان رسي.و ٻئي پاسي عوامي 
جمهوري چين ۽ ان جو مائوادي نقط نظر هو جنهن جو جنہ هاري سماج ۾ هلندڙ قومي 
آزادي جي تحريڪ ۽ لينن جي قومي بورجوازيءَ جي ٿيسز جي کوٽن تي عملي تنقيد جي 
نتيجي ۾ ٿيو جن امڪانن جي لينن نشاندهي ڪئي انهن گهڻي ڀاڱي پاڻ کي چين جي 
تحريڪ ۾ ظاهر ڪيو. مائوادي نقط نظر کي اسان بيان ڪري آيا آهيون. 

ان سڄي تاريٿي پس منظر ڏيڻ کانپوءِ اسان ”پراچندا دڳ“تي مختصر بحث 
ڪنداسين ۽ ان دعويٰ جو جاکڙو وٺنداسين ت ”پراچندا دڳ“ 21 صديءَ ۾ مارڪسزم جي 
اوسر ۽ انقلاب ڏانهن نئون نقطك نظر آهي. 

56 کانپوءِ نيپال جي ماٿوادين جيڪو دڳ ورتو آهي ۽ بورجوا رياست جو حصو 
ٿي سرمائيداراڻي انقلاب جي ڳالھ ڪري رهيا آهن بنيادي طور تي اها پراڻي سڌار پسند 
لان آهي جنهن جون حدون ڏسي آيا آهيون ۽ ان لاٿن تي مائوادي ماضي ۾ پاڻ تنقيدي 
رهيا آهن. اهو انقلاب جو نئون مارڪسي نقطہ نظر نہ آهي. جيكن اسان چكي آيا آهيون 
تہ ترميم پسندي اُن دور ۾ اڀرندي آهي جڏهن عمل ۾ پيچيده صورتحال اڀري جيڪا 
روايتي نقط نظر تي سوال اتاري ۽ اوسر جي گهر ڪري اهڙي ص ررتحال ۾ اهي 
معروضي ۽ موضوعي حالتون هونديون آهن جيڪي اوسر يا ترميم پسندي ڏانهن وٺي 
وينديون آهن. نئي ٺاهڻ جي ضرورت ڪڏهن اهڙن شين کي جن ڏيندي آهي جيڪا 
ڏيک ۾ تہ نئين پر جوهر ۾ پراڻ جو ب بگاڙ هونديون آهن. جديد دور ۾ هلندڙ مائوادي 
تحريڪون, جن جو بنيادي ڳوٺ ۽ هاري طبقو آهي. بندگي ۾ هلي رهيون آهن. جديد 
رياستن ۾ جٿي شهري سماج ۽ پرولتاري طبقي جو خاص تمداد موجود آهي اُتي مائوادي 
'تحريڪون هڪ حد کان اڳتي ناهن وڌي رهيون. ها ان ۾ عالمي طور سوشلسٽ تحريڪ 
جو ب ڪمزور هجڻ ب هڪ اهم سبب آهي پر اڄ جي دور ۾ اهو سوال ضرور اڀري ٿو تہ ڇا 
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جديد سرمائيداري سماجن ۾ چيني سماج جهڙي زرعي معاشري ۾ جتي ڪاب مضبوط 
مرڪزي زياست ن هئي. لاڳو ڪيل حڪمت عمليون ڪامياب ٿي سگهن ٿيون؟. ڇا 
واتقمي اڄ جا پنتي پيل ملڪ نيہ جاگيرداري سماج آهن؟ اهڙن قسمن جي سوالن 
پراچندا دڳ کي جتم ڏنو جيڪو مارڪسزم جي اوسر ثہ پر سڌار پسند رسٽو 
آهي. ”پراچندا دڳ“ جي ٻين پاسن کي اسان مضمون جي طوالت ۽ موضوع جي 
مخصوصيت کي نظر ۾ رکندي ڪنهن ٻئي مضمون لاءِ ڇڏيون ٿا. 

نيپال جي صورتحال تي جائزو وٺڂ جي نسبت سان آسان ويهين صديءَ جي 
مارڪسزم جو پٺعي پيل ملڪن جي ڪاياپلٽ ۽ انقلاب جي مرحلن جي نقطة نظر تي 
بحث ڪيو ۽ ان جي عملي حدن تي بہ نظر وڌي ان سڄي بحث جو اسان نتيجو اهو 
ڪڍي سگهون ٿا تہ ويهين صديءَ ۾ لينتي ۽ ماتوادي نقطئ نظر کي گهرائي ۾ ڏس جي 
ضرورت آهي. جيئن اسان چكي آيا آهيون ت ڪنهن ب سماج جي ڪاياپلٽ يا انقلاب 
جو نقط نظر جوڙڻ لاءِ اهو ضروري آهي ت ان سماج جي پيداواري نظام کي سمجهجي. ان 
ڪري اهو ڏسڻ ضروري آهي تہ ڇا واقعي ٽين دنيا جا سماج اڃان سرمائيداري انقلاب 
مان گذرڻا آهن اُتي سرمائيداري لاڳاپا جاگيرداري سرشتي سان گڎ زنده آهي؟. لينن 
استال بادزاديدن. ڪو تفظد اتر اهزمن ي آهي تہ انهن ملڪن ۾ جاگيرداري ملڪيتي 
لاڳاپا اڻ اُسريل سرمائيداري سان گڎ موجود آهن ان ڪري سرمائيداري اوسر جو ڏاڪو 
اڃان باقي آهي. اسان سمجهون ٿا تہ 970! واري دور ۾ ارجينٽينا جي مارڪسوادي 
ارنيستو لاڪلاوؤ (801810ِ] 1:1116800) جيِ مضمون 60) 088115۱ ءآ 1٣0111‏ (1781511101) 





(417101108 181111 18 )091 ) جي شايع ٿيڻ کانپوءِ هندستان جي نسيت سان جئمر 
وٺندڙ بت ۾ اُن کانيوو جي اوسر ان پيراڻي ۾ثمام مددگار ٿي سگهي ٿي۔ اُن ٹي دڍر وپ 
پاڪستان جي عظيمہ مارڪسي دانشور حمزه علوي ان موضوع تي ڪجه مضمون لکيا 
جيڪي آئون سمجهان ٿو تہ ان مسئلي کي گهڻي ڀاڱي حل ڪن ٿا. مختصرن حمزه 
يي لي جن 3 يي 9 
عمومي خاصيحون سڀ موجود آهڻ ٫‏ پر اهي بگڙيل (19610111160) انداز ۾ موجود آهن جنهن 
ڪري هتان جي سماجن جي پيداواري نظام کي جاگيرداري سر جن 
خالص سرمائيداري جو اصطلاح ب هان جي مخصوصيت تي پورو نٿو لهي. ٻين لفطن ۾ 
هي ٻينڪيتي سرہائيداري آهي جيڀڪا 'عمومي سرماتيداراڻيون خاصيتون رکندي 
ڪجه مخصوص خاصيتون ب رکي ٿي. اٿين هتي سرمائيداري انقلاب بينلڪيتي دور 
جديد رياست ۽ سرمائيداري لاڳاپن جي ٺهڻ جي وقت اچي چڪو ه.و اهو انقلاب يورپ 

ڀيٽ ۾ ٻئي تناظر ۾ آيو تنهن ڪري اهو يورپ کان مختلف هو ۾ ان کي يورپ جي 
تناظر ۾ ڏسڻ يا يورپ جهڙي سرمائيداري جي اُسرڂ جي خواهشن ڪرڻ بلڪل غلط 
آهي. 
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بحرحال ان معاملي تي عمومي ۽ ابتدائي راءِ ڏيڻ کانپوءِ اسان ان کي کليو ڇڏيون ٿا 
جيئن ان تي وڌيڪ تز انداز ۾ بحث ٿي سگهي ۽ اسان انقلاب جي نوعيت ۽ پنهنجي 
سماج بابت ڪوئوس موقف جوڙي سگهون. 
(3) تت 

مارڪس جنهن بنيادي تضاد, سرمائي ۽ پورهئي جي تضاد جي ڳالھ ڪي هئي ۽ 

ان تماد جي ڪري سوشلزم جي قيام کي تاريخ جي لازميت قرار ڏنو هو اهو تضاد اڄ ہ 

جديد دور پر موجود آهي ۾ سرمائيداري جو ڳر آهي. يورپ, ايشيا يا, لاطيني آمريڪا ۽ 
عرب دٽپ ۾ سرمائيداري خلاف ڪٿي خودرو ۾ ڪٿي شعوري مزاحمتون ان ن تضاد جو ٿي 
ڏس ڏين ٿيون ۽ طبقاتي جدوجهد جي تائون جي افاديت ٻڌائين ٿيون. نيپال جي انقلاب 
۾ پوءِ ان جي پوٿتي پوڻ جي عمل کي ب ان پيرائي ۾ ڏسڻ گهرجي. نيپال ۽ لاطيتي 
آمريڪا ۾ سرمائيداري سماجن جي ڪاياپلٽ لاءِ انقلابي تحريڪون 2 صديءَ ۾ 
ردانقلابي دور (جتي سرمائيداري قوتون پورهيت طبقي تي حملي آور آهن) جي خاتمي 
لاءِ ابتداقي ڪوششون آهن. انهن تحريڪن جا مادي بنياد سرمائيداري سماج پر موجود 
آهن. سرماٿي ۽ پورهئي جو تضاد ۽ نحيجي طور پيدا ٿيندر خودرو مزاحمتون هڪ پاسي 
اهڙن انقلابي تحريڪن لاءِ راهہ هموار ڪري رهيون آهن ۽ ٻئي پاسي فڪر جي ميدان ۾ 
ب ماڻهن کي مارڪسزم ڏانهن رجوع ڪرڻ تي مجبور ڪري رهيون آهن. اسان سمجهون 
ٿا ت رد انقلابي دور جو انقلابي دور ۾ تبديل ٿيڂ هڪ ٻپيچيده جدلياتي سلسلو آهي 
جنهن ۾ ڪاميابين ۽ ناڪامين جو عمل شامل آهي. خودرو پورهيت طبقي جون بغاوتون. 
مارڪسي نظريي ۾ پارٽين جي تشڪيل ڏانهن موٽ ۾ نحتيجي طور ابتداٿي انقلابي 
ڪوششون (0!5ء!41) عالمي طور هڪڙا اهڙا ارتقا جا ڏاڪا آهن جيڪي انقلابي دور 
جو ڏس ڏين ٿا. اهي ٽكي پاسا هڪ ٻکي تي ب لازمي طور تنقيدي ٿيندا. انقلابي دور جي 
اڳڪٿي صرف موضوعي خواهش ن آهي پر 90 کان پوءِ پيدا ٿيندڙ رد انقلابي حالتن 
کانيوءِ جنم وٺندڙ موجوده صؤرتحال ۽ جدلياتي لم جن ساچاهہ اهو ٻڌذاٿي ٿي ت۔ہ نفي 
جي نفي ٿيڻي آهي. ۽ اهو ڪاتناڻي اصول آهي. 


* ”جدليات اهو علم اهي جيڪو ٻڌائي ٿو ت متضاد شيون ڪيئن ۾ ڇو هڪ 
بڻجڄي وينديون آهن, آهي ڪهڙا بنياد آهن جيڪي انهن معضاد شين کي هڪ 
بڻائين ٿا ۾ جن بنيادن تي آهي معضاد شيون هڪ ٻکكي ۾ تبديل ٿين ٿيون ۾ 
انساتي ذهن کي ڇو انهن تضادن کي الگ ۾ بينل سمجهڻ بجاءِ جيكرو چچرندڙ 


پُرندڻ پنهنجي ضد مر تبديل ٿيندڙ ۽ حالتن تي آڌاريل حقيقتٿن طور ڏسڻ 
(لين) 
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نظرياتي ادب ادب 


مصابعد جد ايد ڀيت ٳ حصو ٻيوا 





/عمازاحمدہاراہ ماڪ 


پاڻ ڏنو ت اسان مابمد جديديت کي ٽي مختلف طريقن سان سمجهي سگهون ٿا: 

سرماتيبداري جي بنيادن ۾ر ترڪيبي تبديلين (1181869) [5111101019) جي تناظر مِ 
جن مجموعي طور تي لڳ ڀڳ گذريل سٺ (60) سالن کان جڙ پڪڙي آهي ۾ ڪهڙي 
طريقي سا ن انهن تبديلين جي آمريڪا ۾ فرانس اندر سمجه پيدا ڪئي وٿي آهي۔ 

ٻيي هڪ فلسفياڻي بيهڪ طور جيڪا مابعد جديديت وارا دانشور روشن خيالي ۾ 
ان سان لاڳاپيل ٻين نظرين خاص الخاص مارڪسي فڪر ء اش شتراڪي سياست جي 
خلاف رکندا آهن. 

. سيل تدظيمي, تانوتن ۾ نظريات تي دعون طور جڀڪي مارڪسزم ۾ 
90900 
سان واسطو رکن ٿا (غير عقلي مقاميت ۾ لسانيتہ پرڏيهي پئسي تي پلجندڙ اين جي آوز 
جو اڀار ۾ نالي جون سماجي تحريڪون ۽ سول سوسائٽي جون تنظيمون وغيره ان جا 
واضح مثال آهن) 

انڊيا ۾ مابعد جديديت مختلف ذريعن سان مٿين سڀِٽني صورتن ۾ داخل ٿي آهي. 

پھريون حصو 

جديديت ۾ مابعد جديديت ۾ فرق ڪرڻ جي خصوصي مقصد لاءِ اسان انڊيا جي 
آزادي کان پوءِ واري دور کي ٽن حصن ۾ ورهائينداسين. اسان گهڱو بحث پهرين حصي 
تي ڪنداسين 1947ع کان 1970ع واري ڏهاڪي جي شروعات تاٿين جي پهرٿين دور کي 
نهرو جو دور (091881810 1181 61]:۱آ11) چكي سگهجي ٿو جنهن ۾ لاهن چاڙهن کانپوءِ 
آخرڪار ادارن کي ٿوميائڻ جي لهر, ”غريبي هٽائو“ جهڙا نعرا, بنگلاديش جنگ ۽ فتح 
وغيره سڀ حاقيقت ۾ ران دور جي وڌندڙ بحران کي لڪاتڻ طور استعمال ڪيل حِڪمت 
عمليون هيون. هي اهو دور آهي جنهن ۾ حڪمران جاگيردار ۽ سرمائيدار جي وچ ۾ 
اتحاد پيدا ڪيو ويو ۾ ان کي سگهارو بڻايو ويو پر ان لاءِ هروٿي رياست پاران رهہماٿي ۽ 
حد بنديون طئي ڪيون ويون. لڳ ڀڳ پندرهن (5!) سال رياست تي اهي اڳواڻ قابض 
رهيا جن انگريز کان آزادي جي تحريڪ جي سرواڻي ٿي ڪٿي ۽ ان ڪري ٿي کين تمام 
گهڱو اختيار ۾ جواز مليل هي.و اهوئي سبب آهي جو اهي حڪمران, اتحاد تي هڪ قسم 
جو طبقاتي ناه مڙهي سگهيا. ان طبقاتي ٺاهہ ۾ بونا پارٽسٽٿت رياست جو اهم عنصر 
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99 اڀرندڙ سرمائيدار کي اهو 
سمجهايو ٿي ويو تہ هن کي ڪافي وقت لاءِ رياست جي سرپرستي هيٺ رهڻو پوندو جنهن 
پر رياست طرتان تخقيفيٰ. ۽ سائتسي اثارن جن ترقي تيخي هرندي جنهن جي ذاتي 
انڊسٽري جي مالڪن کي نيٺ ضرورت پوندي, ۽ ان کان علاوه رياسٽي تعليمي نظام 
رپاستي ريڊيو ۽ ميڊيا جا ذريعا ب پڻ پئدا ڪندي جيڪي سڏار پسند يي هي 
کي تحفظ ڏين مختضر طور اهو ريا سٿٽٿي سرپرستي ۾ سرمائيداري جي ترتي, وڏي پڃمائي 
تي زرعي ۽ پَٽ تي پيل ڪيئيسين (867507) سرمائيداري ۽ سوشل ڊيمو ڪريسي جو 
انتظام هيو. اهڙي طرح سان ڳوئن جي زميندار طبقن کي ڪنهن حد تائين زرعي سڌدارا 
قبول ڪرڻ لاءِ تائل ڪيو ويو هيو تہ جيئن پراڻين وڏين جاگيرن, امير هارين ۽ نيم 
شهري ڌنڌدا ڪندڙن جي جاءِ تي ڏاڪي ب ڏاڪي نئين زرعي سرمائيدار طبقي کي پيدا 
ڪري سگهجي. زمين جي ورهاست محدود ڪئي وئي هي ۽ ان سان گڎ سبز انقلاب 
جي حڪمت عملي اختيار ڪئي وتي, انهن سمورين پاليسين جو مقصد سرمائيداراڻي 
زراعت کي اڀارڻ هي 

سماجي لحاظ کان انا يا سڀ کان وڌيڪ جدا جدا سماجن جوامزاج آهي, جنهن 

مختلف ٻوليون, مقامي ۽ علاقائي رواج, ذاتين ۽ قبيلن جون پيچيدگيون, عقيدن جا 

نظام (نالي چڙهيا مذهپب). موسيقي ۽ مختلف فن رکندڙ ماڻهو رهن ٿا. انڊيا پنهنجي ان 
جڙاءُ جي ڪري مابعمد جديديت جي شناخت واري سياست جي بيئر هيٺ منظمر ڪكي 
ويندڙ ورهاست ۽ ڇڙواڳي ڏانهن خاص طور ماٿل آهي. آزادي کانپوءِ جي شروع وارن 
سالن ۾ پڻ انڊيا فوجي ۽ معاشي طور ڪمزور هيو ۽ اهڙي طرح اھ ِ سامراجي طاقتن هي 
هٿ هٺ تي رهي.و اهوئي تناظر آهي جنهن ۾ رياست جي نظرياتي جڙاءُ ۾ ممت ار 
قانوني طور ذات پات جو خاتمو ۾ سيڪيولرزم ۽ پرڏيهي تملقن ۾ غير جانبداريت 00؟!“ 
4118919968 مروڪڙي حيثيت حاصل ڪئي: انم اهم خيال ”قومي“ هيو. جنهن جو 
مقصد پهريون ت سڀڻي ائدروٽي ورچن تي قابو پائيندڙ قومي ٻڌي جو خيال ھيو جيڪو 
فرقيوارڻن ڪوششن کي سيڪيولرزمہ سان رو ڪي ۽ ذات جي مٿڀرائپ کي آئيني 
قائونئي ۽ سماڃي سڌارن ساڻ گڏوگڏ رياست پاران ٹاريڂ جي تلاثي جي پروگرامن 
ذريعي حاصل ڪري سگهجي. ٻيو ت پرڏيهي طور غير جانبداريت کي دئيا جي جي 
فيصلاڪن طاقتن جي تعلق ۾انڊيا جي آزادي جي پذرنامي طور ڏنو ويو. 

اسان هن عرصي کي خاص طور اهو دور ڄاڻائي سگهون ٿا جنهن ۾ انڊيا ۾ 
جديديت تي تمام گهڻو اتفاق هيو. قومي رياست بينڪيتي 9 
هئكي. بينڪيتي رب رياست جي ڦرلٽ کانپوءِ سماج کي جديد بٹاٿڂ ۾ رياست جو اهر 
ڪردار, مذهبي خصوصيت کان مٿانهون سيڪيولرزمہ جو ڪردار جنهن کي رياست 
بنيادي قومي ڀلاٿو. قرار ڏٿوي چونڊن جي ميدان ۾ نظرين كا ن مٿاڻهون اهم سياسي ڍأنچو 
(جنهن ۾ ڪانگ نس نمايان هڪي ان کان علاوه ڪميونسٽ سوشلسٽ ۽ آرايس ايس 
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وغيره ب هڪا), هي اهم شيون آهن جن تي تمام گهڻو اتفاق ھيو 

هن دور جي باري ۾ ٻيو ب گهڻو ڪجه چئي سگهجي پيو پر پهرئين مرحلي جي هي 
مخصوص سمجھ (اٿين کڻي چئجي ت آزادي کان ايمرجنسي تائين جو وچ وارو عرصو 
جنهن کي انڊيا جي جديديت وارو مرحلو چكي سگهجي ٿو) اسان کي اهو سمجهڻ ۾ مدد 
”-- :انڊيا جي اينگلو- آمريڪن دانشورن, عام طور نيو لبرلس, انڊيا جي 

ڻي اولھ وارن هندو فرقيواريت پسندن (جيڪي گانڌي جي ڪجه حصن جي ورثي 

کد ت قبول ڪري سگهن ٿا پر تهرو ت) ۽ انڊيا جي مابمد جديديت پسندن (سب آلٽرن) 
(ټّ شيش نندي وغيره) طرفان هن مخصوص دور جي ڇو ننڍا ڪكي ويندي آهي ۽( ب) اهو 
0 جي عرصي کان ڪكين ترڪيبي طور مڂحلف (61ح!131 118117 51111011) آهي. 

ٻيو عرصو هنگامي حالحون لاڳو ٿيڻ کانپوءِ شروع ٿئي ٿو جڏهن ڪانگريس جي 
اختيار ڪيل راھ جو پچي راس ٿيل بحران اعتدال پسند جمهوريت ([0066]) 
((0610080 تائين جي معطلي مر پاڻ اظهاري ٿ ٿو اسان وٽ هن عرصي جي ترڪيبي 
معناكن کي واضح صَّرڻ جي هن وقت گئجاٿش نہ آهي. مختصر طور اسان چكي سگهون 
ٿا ت هنگامي حالحن کانپوءِ هڪ عبوري غير مستحڪم دور جي شروعات ٿي جنهن ۾ 
بحران ختمہ ٿيڻ تي هڪ دفعو ٻيهر انڊيائي رياست جو رڂساڄي پاسي موڙيو ويو پهرين 
راٿو منموهن جي 1990ع جي شروعاتي سالن ۾ نيو لبرل سڌارن جي صورت ۾ ۽ بمد ۾ 
اج 90 
اڀار جي صورت ۾ هي اهو عرصو آهي جنهن ۾ انڊيائي جديديت تي سخت وا رڪيا ويا 
رياسٹ جي اڳواڻي واري ڪردار قومي ادارن, قومي ت, سيڪيولر سَياست ۾ آزاد 
پرڏيهي پاليسي تي پڻ تنقيد ڪكي وٿي. يرك ات پرانڊيا هڪ ڀرو ٻيهر 
هڪ مضبوط طاقت بڻجي ويو جنهن ۾ سماجي لحاظ کان ڪانگريس لجرل ۽ (155) بنياد 
پرست ڌرين جي نماتنده قوتن طور اُڀريون. پر انهن ٻنهي ڌرين جي ثيو لبرلزم ۾ سامراج 
جو ساٿڻي هٿئڻ تي راضپي سان. 

جيڪڏهن 1975ع کان 1990ع تائين وارا سال هڪ راه (نهروٿي) کان ٻي راه (نيو 
لہرل) ڏانهن سفر وارا عبوري سال چئي سگهجن ٿا ت اسين 1991ع کان هاڻ تاين جي 
عرصي کي پوٿين (نيو لبرلزم) کي سگهارو بڻائيندڙ دور چكي سگهون ٿا. جنهن ۾ 1990 
واري ڏهاڪي ۾ ڪجھ لاها چاڙها آيا پر ويجهي ماضي کان ان تي بغفير ڪنهن رنڊ 
روڪ جي عمل ٿي رهيو آهي. نيو ليرلزم جي 20 سالن حقيقت ۾ اهي حالحون پيدا 
ڪيون آهن جيڪي ڪنهن حد تائين انهن حالعن سان مشابهت رکن ٿيون جڏهن 
امريڪا ۾ مابمد جديديت وارا خيال پهريون دنعو متعارف ڪرايا ويا هڪا. امير ترين ۾ 
لکين محتاجن جي ورڇ ت صنرف حقيقت جو هڪ قسم آهي. ان سان گڏوگڎ وڏن شهرن, 
ٽائون ۾ زرعي مرڪزن ۾ نہ صرف وڏي سرماتيدار ۾ پر وڌندڙ وچولي سرماتيدار ۾ پڻ کاٿو 
نفسيات ”501160 +20]0501106)“ وجود ۾ اٿي آهي. سماچج جو بچت 58٣718‏ کان كيڀت 
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58 ڏانهن رڂ واضح طور پرکي سگهجي ٿو جيڪو اڪثر گراهڪن کي ترض 
601681٤ 551611((‏ ني نچ اسڪيمن جي پڀرمار جي صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو. 
اليڪٽرانڪ ميڊيا جو وڌڻ ۽ ان جي نڄڪاري ڏيه اندر پرڏيهي نشرياتي چينلن جو 
اچ (جيڪي ڪمپيوٽر ۽ مختلف ذريعن سان هر عمر جي شخڂص وٽ عالمي اآمريڪي 
ثقافت مابعد جديديت پهچائن ٿا) جي ڪري انڊيا اندر هڪ قسمہ جي سماجي 
موضوعيت پيدا ٿي رهي يي نه 
ن رهي آهي ۽ جيڪا آمريڪي وچين طبقتي (جي نفسيات) جهڙي آهي. ريا سٿي 
995999009 
کان بيزاري کي پيدا ڪري رهيو اهي جيڪو بلڪل آمريڪي ترز جهڙو آهي. ان قسمر 
جون ترڪيبي تبديليون مابمد جديديت جڃي خيالن جي قبولجڻ جا مادي بنياد فراهم 
ڪري رهيون آهن. 


حخصو بيو 

انڊيا جي مابعد جديديت پسندن وٽ ڪي ب پنهنجا فلسياڻا خيال نت آهن پر هو 
ٻين جي مليل خيالن کي پنهنجو ڪرڻ جا ماهر آهن. اچو تہ آمريڪن ۽ فرانسيسي 
مابعد جديديت پسندن جي اهم خيالن تي غور ڪريون جيڪي اسان پهرين بيان ڪري 
چڪا آهيون. پهريان تہ هنن وٽ روشن خيالي جي عقليت پسندي عالمگيريت ۾ ترقي 
جي خيالن کان بفاوت آهي. ٻپيو سياسي نظريي طور هو رياست ۾ سياسي تنظيمن, 
پارٽين, ٽريڊ يونين کي رد ڪن ٿا ۾ کين عوام تي جبر جا ڪامورڪا اوزار سمجهن ٿا. 
سياست (انهن جي نظر ۾ا فقط مقامي, ڪميونٽي جي بنياد تي ۽ مسٿلي جي بنياد تي 
(68560ط 16 551[) ) ڪري سگهجي ٿي. نازي ڪپمين ۽ جديد ساتدسي هٿارن جو ٻار ٻار ٽڪر 
ڪيو ويندو آهي ت جيئن سائنس وسيلي انساني آزادي جي تصور کي نندي سگهجي. 
اڪٿر مابعد جديدديبت پسند اٿ سڪ“ ڪندا آهن ت 
ٻنهي جا نظريا محملق المنانيت تي ٻڌل آهن. پوءِ جديديت جي اهڙي نفي پراڻي رواجن 
جي هڪ قسم جي رومانويت تي ويساھ ڪريغ ڏانهن وٺي وڃِي ٿي (مثال طور وڪ نہ 
صرف ڪميونزہ کي مطلق المتان نظريو تصور ڪندو هھيو پر هن ايران جي ملاڻي 
انقلاب ( 186٣010109(‏ [ه16]:6)) جي تمريف پر پڻ مضمون لکيا). انهن ئي خيالن کي 
انڊياتي مابعد جديديت پسندن پاران ئون روپن ۾ اظهاريو ٿو وڃي جيڪي اسين هيٺ 
بيان ڪنداسين. 

انڊيا اندر مابعد جديديت جون سياسي صورتون خاص طور سماجي تحريڪن 
(1101'8171601115 2111ل)), سمول سوسائٽي جي تنظيمن ۾ غير سرڪاري تنظيمن )٣70209(‏ مر 
ظاهر ٿين ٿيون. انهن کي سمجهڻ ضروري آهي. سماجي تحريڪن جي سڀڃاسي 
تحريڪن سان پيٽ ڪئي وڃي ٿي. سياست رياسٽي طاقت سان واسطو رکي ٿي 
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جيڪڏهن رياست کي راشي ۽ ڪامورڪي دوکي طور ڏنٺو وڃي ت سياسي پارٽيون ۽ 
ايتري قدر جو پورهيت ب جيڪي سياسي عمل جو حصو بڻجن ٿا ۽ رياستي طاقت 
حاصل ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪن ٿا, تن کي پڻڂ هڪ ٻِي تسم جو ڪامورڪو اوزار 
سمجهيو وڃي ٿو. منطقي طور هاڻي ”سياسي“ اصطلاح جي جاءِ ”سماجي“ وٺي ٿي. هاڻي 
مقصد رياستي طاقت ڏانهن وٺي ويندڙ ڪر ن پر سياسي طاقت کي بلڪل رد ڪرڻ ۽ 
هڪ فرد مقامي ۽ سماجي گروهن کي روزمره جي مسٹلن کي منهن ڏيڻ لاءِ سگهارو بڅائط 
آهي سول سوسائٽي جون تنظيمون پڻ ساڳي ڳاله آهن. سول سوسائٽي کي عوام جو ادارو 
سڏيو ويندو آهي ۽ ان کي رياست کان الڳ مڇيو ويندو آهي. ان ساڳي شي لاءِ هڪ ٻيو 
لظ ”عوامي تحريڪون“ (110001081115 160]01656) استعمال ڪيو ويندو ايچ اهي سڇئي 
خاص ڪري غير سرڪاري تنظيمن )٣!0005(‏ جي شڪل وٺنديون آهن. رياستي مدد نن 
وٺڻ کي بنيادي بڻايو ويندو آهي. جنهن کي رياست کان يقيني آزادي سڏيو ويندو آهي. 
هي انهن جي هڪ عجيب دعوا ٿي لڳي جڏهن اسين ڏسئون ٿا ت ڪيتريون ٿي 
ڪامياب غير سرڪاري تنظيمون (۱100) اسيڪينڊينيوي حڪومتن, جرمن 
فائونڊيشنس,. اقواہہ متحده جي ڪيترن تي ادارن, ايڪشن ايڊ 4187, 0008“ جهڙي قسمر 
جا ادارا جيڪو خود برطانوي حڪومت جو حصو آهي. ۾ ڪجه سالن کان وڏي پيماني 
تي عالمي بينڪ (10001 ۱60:10) ۽ فورڊ فائونڊيشن کان پئسا وئي رهيون آهن. پوءِ اٿين 
خاص طور صرف انڊين رياست کي نااهل تصور ڪيو ويندو آهي ۽ ٻي هر پاسي جي 
امداد کي صاف 'تصور ڪيو ويندو آهي. 

اڄ جو ”مخصوص گروهن ۾ اهم مسكلن تي مقامي ڪمر“ ڪو نئون ثہ آهي پر اهي َ 
اوڻويهين صدي جي سڏارن واري تحريڪن کان هلندو پيو اچي ۾ اڪثر سياسي 
تنظيمن (جن وٽ ڪي ب نظرياتي دعوائون آهن) وٽ اهڙي قسم جا منصويا آهن. پر 
تاريڂي طور تي اهڙي قسم جو سمورو ڪمر ڪرڻ بنان وڏي کان وڏي ٻڌي قائم ڪرڻ ۽ 
قوم هارين: پورهيت طبقي ۽ نارين جي آزادي لاءِ تومي سطح جون تنظيمون ٺاهڻ ۽ اصل 
مقصد هي.و غير سرڪاري تنظيمن (۱100) وغيره ۾ صرف مقامي ڪر ۽ ننڍن گروهن 
جي ڳالھ, چونڊن واري سياست کان نفرت, طبقن, قومي آزادي يا ٿريڊ يونئين جي 
اصطلاحن کان ڄاڻي ٻُجهي انڪار تي نواڻ آهي اين جي اوز وارو لقاءَ جن وڌندڙ پاڻ کي 
سماجي تحريڪون ڪوٺراتڂ سان شروعات ڪئي. انڊيا اندر هڪ وڏي لقاءُ طور تڏهن 
اڀريو جڎڏهن ڪميونسٽن جي هارين, نارين, دستڪار پرتن ۾ پورهيت طبقن پر وڌندڙ 
تتظيمي صلاحيت کي منهن ڏيڻ لاءِ يورپين سوشل ڊيموڪريٽڪ پارٽين پنهنجي 
حڪومتن ۾ ادارن سميتٿ, کين امداد ڏيط لڳا. عالمي سطح تي آهي سوشل ڊيمو 
ڪريٽڪ پارٽيون سرد جنگ جي شروعات کان وٺي آمريڪي سامراجيت سان ڳنڍيل 
هيون پر انڊيا اندر جيڪي ماڻهو ڪميوئسٽ پارٽين جا مخالف هڪا اهي انهن تٿي سوشل 
ڊيموڪرييٽڪ پارٽين کي ترقي پسند ۽ پرامن طريقي ڪميونزم ڏانهن وٺي ويندڙ تصور 
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ڪرڻ لڳا. اهو ٿي سبب آهي جو سي آءِ اي جا پئسا ب انهن يورپي پارٽين جي ذريعمي 
پهچايا ويا ۽ انهن پارٽين (سوسل ڊيموڪريتٽڪ) جا ڪميوئسٽ مخالف منصويا 
اوترائي سخت گير هئا جيترا آمريڪي سامراج جا منصويا. انهن ڪميونسٽ مخالف 
اين جي اوز جي ن صرف انڊيا پر سڄي ايشيا ۾ خاص ڪري آفريڪا ۾ مدد پئي ڪئي. 
جڏهن ان رجحان پير کوڙيا ت ٻيا بہ ڪيترائي ادارا امداد ڏيندڙن ۾ شامل ٿي ويا. اهو عمل 
هڪ حد تائين رڪيل هيو جڏهن سامراج مخالف, معاشي تومپرستي, آزاد انڊيا جي 
ترقي جا نظريا مضبوط هئا ۾ گهٽ ۾ گهٽ چوڻ جي حد تائين رياسَت پاڻ ب انهن نظرين 
جي پاسداري پئي ڪئي, پر جن ٿي نيوليرلزم مضبوط ٿي ت اهي نظريا پلعي پوڻ شروع 
ٿيا ٻاهرين ادارن ۾ ڏيهي وڏين ڪپمتين جي امداد جي راه ۾ رنڊڪون ختم ٿيون. پوءِ 
رياست سماجي ذميوارين کان پنتي هٽڻ لڳي ۽ پنهنجو ڪم بہ اين جي اوز کي ڏيڻ 
شروع ڪيو جيئن پهرين بنگلاديش جهڙا ڪمزور ملڪ ڪندا هڪا. وقت گذرڂ 
سان ”ننڍي پہماتي تي سياست“ !61 ت٣::1“‏ سان هٿياربند اهي سماجي تحريڪون 
فرانسيسي مابعد جديديت جو رنگ وٺڻ لڳيون ۾ ”سول سوسائٽي“ ۾ ”سماجيت“ جي 
نالي ۾ وڌ کان وڌ سياسي جاءِ ولارڻ لڳيون. سياست جو هي خود روپڻو جيڪو حڪمران 
طبقي ۽ رياست مخځالف منظم اتحاد واري سياست کي ڌڪ رسائي ٿو ان جي عالمي 
سرمايو پاڻ وڏي همت افضائي ڪري رهيو آهي. 
حصوٽيون 

عام پڙهندڙن. استادن, وڏن ادارن جي شاگردن, سياسي ڪارڪن سماجي سائٿنسي 
د فتي تحقيق ڪندڙن پر انڊياتي مابعد جديديت جا خيال مختلف شڪليون وئي 
سرائيت ڪن ٿا. نيو لبرلزم پنهنجي سڀني پهلوئن ۾ عالمي مالياڻي سرمائي جي مابمد 
جديديت واري نظرئي جو بنياد آهي تنهتڪري سڀني قسمن جا سمورا مابمد جديديت 
جا خيال رياست, سياسي پارٽين, ٿريڊ يوئين, ماحولياتي آلودگي, ذات جي بئياد تي جير 
((0]]1655[01 ۾1856)) وعُيره جي تہ مخالفقت ڪري سگهن ٿا پر مارڪيٽ (منڊي؛ُ جي 
ڪڏڎهن يب مخالفت ثہ جج 
رياست مخالف (16ه)5 411) خيال شديد هوندا آهن جن جو منطتي مقصد رياسخي 
مذاڂلت جو خا7مي مڪمل آزاد مارڪيت ۾ مڪمل نجي معيشيت آهي هي پلڪل 
عالمي سرماٿي جي مئشا مطابق آهي. 

فلس فياڻي مابمد جديديت جڎڏهن هڪ دفعو يورپ ۽ آمريڪا جي تدريسي ادارن ۾ ِ 
پير ٺوڙيو ۔ ٿوري ٿي ٫قت‏ ۾ ان جي دنيا جي سڀني علائقن ۾ لاڳو ٿيندڙ نظرتي هئڻ جي 
دعب ھڪ .رٿ _يورو هد دريڪي نظرئي کي عالمي بڻائڻ پر ٽڃن دنيا جا دانشور ۾ هتي 
أنخي.. لڀ دا نشور ڪين آمريڪي سوشل سأہ ل جي! ادارن جا تيار ٿيل آهن .نتڪ 
ٍٰ هيا آهن. مثاز طور اڄ اها بلڪل يل حقيقت آهي ت انڊين سماج 
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تي ڪو ماڻهو سماجي سائنس ۾ ٻي ايڇ ڊي جي اعليٰ تعليمہ حاصل ڪرڻ چاهي ٿو ۽ 
سندس مقالو سبالٽرن تاريخدانن ”11130011815 5010811610“ جي نقطي نگاهھ سان نهڪندڙ 
ن آهي ت اهو قبول ٿي ن سگهندو ان جي ابٹڙ هڪ آمريڪي يونيورسٽي مان 
ڊائريڪٽوريٽ 1-1 ڪيل ماڻهو کي انڊيا جي وڏن ڪاليجن ۽ يونيورسٽين ۾ پڙهائڻ 
جو موقعو آساني سار ن ملي ويندو ٴٌ جي دور پر جڎڏهن پرڏيهي ادارن انڊيا جي 
يونيورسٽين ۾ شعبن کي سڏي امداد ڏيڂ شروع ڪٿي آهي امداد اڪٿر مابعد 
جديديت جي هدايتن آهر پڙهائڻ جي متصوين., تناظر. ۽ طريقن ٺاهڻ لاءِ استعمال 
ڪئي وڃي ٿي. مثال طور مابعد جديديت هڪ اهم ڍانچو آهي جنهن مطابق نوان 
تدريسي شعبا جهاڙوڪ وومن اسٽيڊيز 51190165 ۱9701161 جينڊر اسٽيہڊيز 51181656 0160861 
ذليت استيڊيڙ ”وم:8000 )ز[و(]“ انوائرومينٽل اسٽيڊيز ”8001697 70)[1011161181]“ وغغيره 
محتعارف ڪرايا ويا آهن. اسين هاڻي مابعد جديديت جي نقط نگاهھ کان معاشي ۾ 
ضاسن هشجيوار رضالن ورتاري جي تمابي تحعلق لکجندڙ ناد ڏس سگهڍن ٿا نجيڪو 
ڪيترن تي سالن کان ڇپجندو پيو اچي. ان سڄي عمل ۾ سبالٽرن اسٽيڊيز 01091001 
810100 58618165 اهمر ڪردار ادا ڪري رهيو آهي جيڪو ن صرف تاريڂ پر سڀني سماجي 
سائنسن ۾ مابمد جديديت جا نظريا پکيڙي رهيو آهي. هي گروپ پهريون ڀيرو 1982ع ۾ 
رانا جت گوها, جيڪو انڊيا سان تعلق رکندڙ تاريخدان هيو ۽ ان وقت اسٽريليا مر ڪمر 
ڪندو هي جي اڳواڻي ۾ منظر عام تي آيو ان ۾ انڊيا سان تعلق رکندڙ ڏيه ۽ پرڏيه ۾ 
وينل ۾ ڪجه ۔ اولهھ جا دانشور ب شامل هڪا. مختصرا ان ۾ پرڏيه ۾ وينل انڊين دانشور 
اهمر ڪردار نڇاٿي رهيا هڪا. ان گروڀ کي تمام جلدي بين الاقوامي شهرت ملي. ان جي 
منظر عامہ تي اچڻ کان چار سال پوءِ 1986ع پر اتر آمريڪا جي سمجه جي نمائندگي 
ڪندي ٣‏ يونيورسٽي جي پروفيسر رنالڊ انڊين ”19:05 168914“ چيو ”شايد 
بينڪيتي دؤر کان وٺي هينئر تاڻٿين پهريون دفعو انڊين پنهنجو پاڻ مڃرائڻ جي 
صلاحيت ڏيکارڻ جا اهڃاڻ ڏئي رهيا آهن“ ل ٻنڳ ڏهاڪو سان پوءِ 5 پر ايڊورڊ 
سعبيد 60:47 ك0ټل]“ پنهنجي مشهور ڪتاب اورينٽلزم ”1606011500)()“ ۾ر سب آلٽرنسٽن 
لاءِ لکيو ت هي اهي آهن جيڪي منهنجي ئي ورڻي کي اڳتي وڌائيندا. 

سب آلٽرئڙمر ” 5199111111 تي هڪ ايڪي طور ن ٿو ڳالهائي سگهجي ڇاڪاڻ 
ت ان جي رڪنثيت مختلف وقتن کي بار بار تبديل ٿيندي رهي آهي ۾ وڏي ڳاله تہ انهن 
جي نظرياتي بيهڪ پڻ مٽجندي رهي آهي. رانا جيت گوها کي ڇڎي ڪري (جيڪو 
بانيڪار ۾ وڏو اثر رسوخ رکندڙ هيو) دپيڃش چڪرا وراتي, پرٿا چيٽرجي ۽ گيان پانڍي 
ٽي مستقل شخصيتون آهن ۽ اسين خاص ڪري انهن چكن ڄٹڅن جو ذڪر ڪنداسين. 
ٻيو تہ ان منصوبي ۾ ٻ اهم تبديليون آيون آهن. پنهنجي شروع واري سالن ۾ انهن وڏن 
مارڪسي خيالن جو سهارو ورتو ۾ اڪثر حوالي طور ماٿو گرامچي ۽ اي ٻي ٿامسن ڪم 
آندا ويندا هکا. جيئن ٿي انهن جي شهرت ٻين الاقوامي ۾ آمريڪي ٿي ت هن مارڪسڙم 
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کان ڪٽجي مابمد جديديت سان تعلق هجڻ جو اعلان ڪيو. (ايڊورڊ نشاندهھي ڪندي 
گوها لاڪ چيو تہ هو پوست اسٽروڪجلسٽ )105٤ 511٣100110181151(‏ آهي). بعد پر 1990 واري 
ڏهاڪي جڎهن يابري مسجد جي تباه تب ٿيڻڂ ۾ اليڪشني سياست ۾ ٻي جي پي جي 
تڪڙي اڀار فرقيواريت کي انڊين سياست جي مرڪز تي آندو تہ ان(سب آلٽرن) گروپ 
جا ٻ اهم رڪن پرٿا چترجي ۾ گيان پانڊي انڊين ن سماجن ساس پر دشهور ڪسيونسٽ 
مخالف ۽ نيو ٽريڊيشنفسٽ !18011001101:5]ٴ هء؛* گروهن ڏانهن وڏي تيزي سان مُڙي ويا ۾ 
اشيش نندي ۽ ٿي اين مدن پڻ اهوقي ڪيو. ان کان علاوه سيواب بن داسوگويا 5100911 
9:00 جنهن سڀ آلٽرن اسٽڊيز جي پهرين لکڻين ۾ اهم ڪردار ادا ڪيو هي اهو آر 
ايس ايس (بي جي پي) جي نظرئي جي پرچار ڪرڻ لڳو هيٺي نين ٻن حصن پراسين پهرين 
سب آلٽرن متصوبي جي انهن دعواتن جو جائزو وٺنداسين جيڪي ان ٺهھڻ وقت ڪيون 
هيون پوءِ اسين ان جي قومپرستي, سيڪيولر زمر ۽ اشتراڪيت جي مس ٬لن‏ تي جوڙيل 
نقحي نگاه جو جاٿزو وٺنداسين. 
حصو چوتون 

سب آلٽرن اسٽنڊيز جو پهريون ڇاپو ”بينڪيتي انڊيا جي تاريڂ نويسي جا ڪجهو 
پهلو“ جي مضممون سان شروع ٿئي ٿو جنهن ۾ سب الئرنزم جو باڻيڪاراتا جيت گوها ان 
منصوبي جا بنيادي عنصر ٻڌائي ٿو. پهريون جملو هتن لقطن سان شروع ٿكي 
ٿو ”ڪيتري ٿي عرصي کان انڊبا جي تاريخ نويسي حڪمران طبقي۔ بيٺلڪيٹي 
حڪمران بورجوا قومپرست حڪمران جي بالادستي هيٺ رهي آهي.“ مضمون جي باڻي 
حصي ۾ حقيقت يز گوها ۾ پيڻ سڀتي مب الندرن لکيھڪڻ جي 30 سالن جي سهتي 
لکڻين ۾ بينڪيٿي انڊيا جي مارڪسي تاريڂ نويسي ۽ بورجوا قومپرست تاريڂ نوسين 
جو پڻ ڪاڻي ب ڪو ذڪر نہ آهي. انهن لکڻين پڙهڻ کانپوءِ ڪنهن کي ب اهو معلوم نن 
ٿيندو تہ ڪو انهن موضوعن تي ڪنهن ڪميونسٽ ب لکيو آهي. ٻيو تہ ٺهيو پر ”سب 
آلٽر,.“ ”16611 50“ اصطلاح جو استعمال پڻ عجيب آهي. انهن هي اصطلاح اينتو نيو 
گرامچي ”110108601) 110110“ کاڻ کئيو آهي جيڪو ٳٽلي ٣[06آ‏ جي ڪميوٽسٽ پارٽي 
جواهم رهنما ھيو جنهن جيل اندر قيد ۾ پنهنجون شاهڪار لكجيون لکيون. جيلرن جي 
سيٽنسرشڀ کان بڇچڻ خاطر هو پرولخاري بجاءِ لفظ سب آٺٽرن استعمال ڪندو هي هو 
پرولتاري ۽ ٻين استحصال جو شڪار پرتن بجاءِ بنيادي طبقو ۽ ٻيا سپ آلٽر (هينيان) 
پرت وارا اصلاح استعمال ڪندو هھيو جڎهن ت گوها ۽ سندس ساٿين سڄي انڊين 
سماج کي ٻن طبقن هڪ امببر طبقو ”01:16 6 ۾ ٻيو سب آلٽرن پرت 8018187 500911611“ 
۾ ٿي ورهايو. هن سماج جي طبقن ۾ ورهايل مارڪسي سمجهاڻي جي جاءِ تي بورجوا 
سماجيت جا مبهم اصطلاح استعمال ڪيا. ان جي تسلسل ۾ هن چيو تہ ساڳيا کي پرت 
هڪ حالت پرامير طبقو ۾؛اء تہ ٻي حالت ۾ سب آلٽرن ”81 تا« 5“ ٿي سگهن ٿا. مثال 
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طور زمين رکندڙ هاري ڳوٺ جي غريب پرتن جي ڀڃٽت ۾ تہ وڏن زميندارن پر سرمائيدارن 
جي ڀيٽ ۾ سب آلٽرن ٿي سگهي ٿو آخري قدم طور هن چيو ت سياست جون ب ڌارائون 
آهن هڪ امير طباقي ۽ ٻِي سب آلٽرن طبقي جي ڌارا. سب الٽرن ڌارا لاءِ چيو ويو تہ اها 
خودرو عمل ڪري ٿي جنهن کي پنهنجو مبخصوص شعور ۾ عمل جو طريقو هجي ٿو هي 
تاريڂ نويسي جو نئون مڪتب نڪر هن ٻي ڌارا ۾ رهندڙ ماڻهن جي تاريڂ لکڻ لڳو اهو 
بلڪل تي ميه هيو ت ٽريڊ يونين, ڪسان سڀا يا ڪميونسٽ پارٽيون ۽ انهن جون 
وڏيون عوامي تنظيمون ان ڌارا جو حصو آهن يا تہ. لڳ ڀڳ (3 سالن پر ڪڎهن ب 
ڪميونسٽ ليکڪن جي تاريخ تي لكتن ۽ سماجي تجزين يا ٽريد يوئين, هارين ۽۾ 
پورهيتن جي حقيقي جدوجهدن کي شامل نہ ڪيو ويو آهي. ان سڄي لفظن جي 
ڪلابازين جو بنيادي مقصد طبقاتي جدوجهد ۽ طبقن کان ڪن لاٽار ڪرڻ آهي. 

توڙي جو گوها ۾ سندس ساٿي مارڪسي تاريخدانن تي تنقيد, ايتري قدر سندن 
ڏڪر ب نت ڪندا آهن پر انهن جو لب لباب اهو آهي ت انڊين تاريڂ جي سمجه ۾ 
ڪميونسٽن ۽ بورجوازين ۾ ڪو فرق نہ آهي. رانا جيت گوها پنهنجي ۱00 صفن جي 
مضمون ”بفير اختيار جي بالادسخي ۽ ان جي تاريڂ“ /(1686111011 ۱91111011٤‏ 10111118110 
11510810919[ 6 018 سب الٽرن اسٽٽڊيز(1989) جي چوٿين مجموعي ۾ لکي ٿو تہ ”انڊين 
تاريڂ نويسي ۾ ڪڏهن ب اهڙو رجحان يا مڪتب فڪر ن رهيو آهي جيڪر بيٺلڪيٍڻي 
”9959-9-7 صفحو(306). 

گوها جي اهڙي نوا ) ت گوها کان اڳ ۾ ران تناظر ۾ سوچڻ ۽ لکڻ وارن جو ادارو تہ 
ڪا تمام گهڻي حيرت انگيز آهي. ڇاڪاڻ ت ان جو مطلب 
(الف) بينلڪيت بابت سڀ برطانوي لکٽون ليرل نوعيت جو آهن, جنهن ۾ شڪ ڪري 
سگهجي ٿو پر پوءِ ب(ب) جيڪو فرق اسين عام طور تي نہ صرف برطانوي تاريخدانن ۾ 
ڏسون ٿا پر فريقيواريت پسند تاريخدائن, قومپرست تاريڂدانن ۾ مارڪسي تاريخدانن 
۾ جيڪي فرق آهن: اُهي سڀ دوکو آهن ڇاڪاڻ ت اهي سڀ هڪ ت لہرل مفروضي جو 
حصو آهن پر خاص طور برطائوي تاريڂ ٽويسن جي پيداوار آهن. پوءِ گوها ان مماملي کي 
واضح طور لکي ٿو تہ ”19 هين صدي جي پهرين چوڻاتي کان وٺي برطانوي عملدارن ۾ غير 
عملدارن طرفان مخعارف ڪرايل تجزياتي طريقيڪار کي هندستائي تاريڂ جي بعد جي 
سمورن رجحائن وڏي ايمانداري سان پنهنجو بڻايو آهي“. اهڙي طرح انڊين قومپرستي ۽ 

مارڪسزم جو برطائوي بينڪيت سان ڳانڍاپو ”عقلي تصور“ ”00106905 [1018] 100“ جي 

ان تصور جو استعمال آهي. ان ڳانڍاپي کان جان ڇڏائڻ لاءِ اسان کي پنهنجو پاڻ عقل 
”40“ کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻو پوندو جيڪو روشن خيالي جي دور کان وٺي 
جديد فلسفي ۾ سمجهچو ويندو آهي. 0 
آهي اهو وڌيڪ ڦهليل ممقولن امير طبقو ۾:11 ۾ سپ الٽرن جي صورت ۾ رد ٿي چڪو 
آهي, جيڪي بورجوا سماجيات مان ورتل آهن. جيئن ٿي سب الٽرن متصويي مارڪسڙم 
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جي بنيادن کان پڀري ثيڂ شروع ڪيو آهي ت هاڻي عقلي تصورن ”05ع20166) 010101“ 
تي حملو مابعد جديديت جي عقل پسندي جي مخالفت کي ظاهر ڪري ٿو جيڪو وڏي 
پيمائي تي سب الٽرن منصوبي جو مرڪز بڻجي چڪو آهي. 

دپيش چڪرابرتي پنهنجي 1993ع ۾ شايع ٿيل مضمون يپ سب الٽرن منصوبي جي 
بنيادي نوعيت ۾ ران وڏي تبديلي کي گياتري سڀويڪ ۾ ايڊورڊ سعيڊ پاران ان منصوبي ۾ 
ورتل دلچسپي سان منسوب ڪيو آهي. اهڙي طرح ان منصوبي ۾ تبديلي پنيان بنيادي 
محرڪن جي نشاندهي ڪندي ان تبديلي جي مختصر نوعيت جي پڻ نشاندهي ڪئي 
َ‫ واضح ڪيو ت اها تبديلي طيقن جي معاشي محد ودبت 595 01001116“ 
1010110151 کان آزاد بهخر مارڪسي تاريڂ لكڻ کان ان سمجه ڏانهن منحقلي هڪي. 
جڃڀڪو مارڪسڙمر جي بنياد ۾ سمايل عالمگيريت 0161581157۱ [] کي نظرانداز ن ٿو 
ڪري سگهي. هي هڪ اهم جڙاءِ آهي ڇاڪاڻ ت اهو واضح ڪري ٿو تہ سبالٽرئزم 
مارڪسزم جي بنيادن کي هڪ دفعو تہ پر ٻ دفعا رد ڪيو آهي. چڪرابرتي مارڪسزم 
کي طبقاتي معاشي محدوديت ڪوئٺيندي ٻِداتي ٿو تہ سبالٽرنزمران خيال کي رد ڪري ٿو 
تہ (1) ڪنهن ب سماج جي ڪرنگهي جو هڏو معيشت آهي (2) سرمائيداري نظام جو 
بنياد طبقا آهن ۾ اهي سماج جو بنيادي محرڪ آهن (3) اهو خيال ت طبقاتي جدوجهد 
تاريخ جي محرڪ قوت آهي جنهن جي چوڌاري ٻيون سڀ جدوجهدون گردش ڪن ٿيون 
۽ بذاتخود پورهيت انقلاب کي پڻ رد ڪري ٿّو اهي خيال آهن جن کي طبقاتي معاشي 
محدوديت چئجي ٿو جن کي چڪرابرتي جي بقول سبالٽرنزمہ شروع کان ٿي رد ڪيو. 
ٻکي مرحلي ۾ آمريڪي مابعد جديديت ان منصصوبي جي سرپرستي ڪئي جنهن جي ان 
مخصوص مفاصلي کان ابڊورڊ سعيڊ 59:61 10٣8٣6‏ ۾ اسپيويڪ ة٣:50‏ رهنمائي ٿي 
ڪئي. سبالٽرنزم مارڪسزم جي عالمگيريت 01 واري خيال کي پڻ رد ڪي.و 
هتي عالمگيريت کي رد ڪرڻ مان انهن جي مراد انهن خيالن کي ب رد ڪررڻ آهي ت (1) 
ٻولي, نسل ۽ قوم کان بالاتر عمومي انسان جو سرمائيداري اندر استحصال ٿئي ٿو (2) 
پورهيت سڄي سماج جي کلي آزادي کانسواءِ آزاد ن ٿو ٿي سگهي ۽ اهڙي طرح مارڪس 
جي لفطن ۾ پورهيت هڪ عالهگير طيقي ها ا[هه:»:«1آ طور ظاهر ٿڪي ٿو (3) هاڻي 
تائين حاصل ٿيل سرماتيداراڻي عالمگيريت (جنهن کي بورجوازي گلوبلائيزيشن چون 
ٿا) مان سوشلزم کان گهٽ ڪنهن ب شي سان ڇوٽڪارو حاصل ن ٿو ڪري سگهجي. (4) 
الڳ سڃاڻپ ۾ نسل پنهنجي جاءِ تي اهم هوندي ب مجموعي انسانذات جي ڪجه 
حصي کي شامل ڪن ٿا جڏهن ت شناخت کان مٿاهين انسان ذات جي وڏي اڪثريت 
جو استحصال عالمگير آهي. 

مختصر طور سبالٽرنسٽن جي ٻولي ۾ طبقاتي محدوديت ۾ عالمگيريت کي رد 
ڪريغ پوري مارڪسزم کي رد ڪرڻ برابر آهي پوءِ ڀلي هو ڪو گرامچي ۾ ماٿو يا ٻكي 


64 


فيبروري/ مارچ 2014ع 


مارڪسزمر کي اههڙي طرح رد ڪر ۽ مابعد جديديت جي خيالن کي پڪڙڻ خا 

ڪري عقليت پسندي جي مخالنفت 14108115111 410 کي اپناتڻ, ٻ 7: 
جي حامين کي سيڪيولزم ۽ فرقيواريت جي معاملي ۾ واضح طور ساچي ڌر جي نقط 
نگاهھ ڏانهن ڌڏڪي ٿي توڻي جوهو هندو شناخت جي بنياد تي ٿيندڙ سياست 010[ 
05 مريين نہ رکندا هجچن. 

انهن مسئلن تي گيانندرا پانڊڍي هڪ اهم سبالٽرن ليکڪ آهي, پارٿا چترجي پڻ 
انهن معاملن تي اثراتتا مضمون لکيا آهن. گوها ۾ چڪرابرتي جا مفروضا جيڪي 
اسين پهرين بيان ڪري چڪا آهيون هن (پائڊي) وٽ ب مڪمل طرح موجود آهن. اهڙي 
طرح پنهنجي 1990 پر شايع ٿيل ڪتاب ”بينڪيتي اتر انڊيا ۾ فرقيواريت جي 
تعمير“ ”117 101119 [20101118) "[11 0011113919015111 01 00115111011011 “٣006‏ پر گيائئدرا پانڊي 
لکي ٿو ت ”فرثيواريت عقل جي عهد ”0507ع ٣‏ ٽم“ جي خاصيثي پيداوار آهي. 
فرقيواريت مخالف سيڪيولر منصوبن تي تنقيد ڪندي پانڊي چوي ٿو تہ ”قومپرست 
بينڪيتي بيهڪ ٻنهي جو اساس لبرل نظريو آهي جنهن ۾ سيڪيولرزم ۽ عقليت 
پسنداڻي سوچ جا هم آهنگ عنصر آهن“ (صفحو ۱3). هو لکي ٿو تہ ”1960 واري 
ڏهاڪي کان وٺي ٿيل تحقيقن جو بُنياد سيبن جي مسلسل ڳولها رهيو آهي 0 هاڻي 
تاريخدانن جو معاشي عقليت پسندي ”18001018110 011011110“ واري سوال تٿي ااتفاق نظر 
اچي ٿو جيڪو جدوجهد ۽ سياست جو بنياد آهي. پانڊي جن ليکڪن کي عقليت 
پسندي ۾ اصليت جي کوٽ ”(0118110011 04 1001“ جي بنياد تي رد ڪري ٿوانهن پر روملا 
ٿاپ هربنس مکيا, بپڀان چندر, تانيڪا سارڪر, اصفر علي ائجنيئر, عُما چڪراورڻي, 
ننديتا هاسڪر, ۾ ڪيتراٿي ٻيا پانڊي جي لفطن پر ت . ڪيترائي عام آزادين جا گروپ 
”810019657 110015 1711ع“ ۾ شهري جاچ پڙتال جون ڪاميٽيون“ شامل آهن. پروفيسر 
پانڊي هن سڄِي بحث جو نتيجو ڪڍندي, سبالٽرن گروپ کان علاوه, ٻن ليکڪن 
اشيش نندي ۽ ٽي اين مدن جي نشاندهي ڪري ٿو جن سان هن کي گهرو لڳاءِ آهي. هُو 
نندي جي مشهور مضمون ”سيڪيولرست مخالف پڌرنامو“ ”1101110510 50011181181 118“ 
جي خصوصن ساراهھ ڪري ٿو 

نندي جيان پانڊي ب فرتيواريت کي جديديت (عقليت پسنديءَ جو دؤر ٣ن‏ 6“ 
”80908) جي َ َ ٿو. اهڙي طرح نت ب ان کان بثيادي طرح 
9 ان پ6 واريت جي 
عاقلي بنيادن تي ڪِن محرڪن جي ڳولها ڪجي يا فرقيواراڻي لڙائي جي گهٽ ۾ گهٽ 
ڪجھ معاملن پنيان مماشي محرڪ عمل پيرا آهن. ان بجاءِ پانڊي چوي تو ت جنهن کي 
اسين فرقيواريت چئون ٿا اها تمام گهي سيڪيولرزم جو ردعمل آهي: 

”اهو پڻ ٿي سگهي ٿو تہ سيڪيولر قومپرسٽي جي هئدستاني شهرين لاءِ مختلف 
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(سيڪيولر) تاريڂي روايڻن جي گهرچج ...لن تا جي وڌيڪ گروهي اصطلاحن 
(خاص ڪري مذهبي گروهي ”9ء)0:0:00171) 1٤116015‏ )جي رد عمل جڙاءَ ۾ تمام گهڻو 
اضافو ڪيو“. 

اهڙي طرح., پانڊي مطابق, اها سيڪيولر تاريخي روايتون ڳولهڻ جي ڪوشش هئي 
جنهن رد عمل طور گروهي ڪٽرپڻي ”081991151 20171171“ کي جثمر ڏني 
سيڪيولرزم ڏانهن وڃڻ شروعاتي غلطي هي جنهن جو فرقيواريت فقط نتيجو آهي. اها 
حيرت جي ڳالھ آهي ت ڪو تاريخدان اٿين ب چئي سگهي ٿو! تاريخ جون سڀئي 
شاهديون ٻڌائن ٿيون ت پهرين ٿيل فرتيواراڻي لڙاين جي رد عمل طور انڊيا ۾ 
سيڪيولر زم پيدا ٿي. 

پانڊي ان کان ب اڳتي وڌي چوي ٿو ت سيڪيولرزہ هڪ نئون مذهب هھيو جيڪو 
انڊيا ۾ 1920ع واري ڏهاڪي ۾ شروع ٿيو ۽ هر مذهب وانگر ان (سيڪيولرزم) کي ب 
هڪ شيطان ”196700“ جي ضرورت هئي جنهن جي خلاف وڙهجي. فرقيواريت اهو 
شيطان هو جنهن کي بينڪيتي اختيارين ۽ سيڪيولر قومپرستن گڎجي ايجاد ڪيو. 

پرٿا چٽرجي پنهنجي ساٿي گيان پانڊي جي تمام گهڻي تعريف ڪري ٿو ۾ هن 
وانگر سيڪيولرسٽ مخالف ساڄي ڌر جي نظرتي دانن اشيش نندي ۽ ٽي اين مدن جي 
تائيد ڪري ٿو جيڪي هن جي يقول ”اهڙا عالم آهن جن سيڪيولرزم ۽ فرثيواريت تي 
سڀ کان وڌيڪ دانشمندي سان لکيو آهي. پنهنجي مشهور مضمون ”سيڪيولرزم ۾ 
رواداري ”10108110 818 1191151“ ۾ هو (چيترجي) پانڊي جو خيال دمرائيندي لکي 
ٿو ت مذهبي گروهہ جبلي طور روادار هيا ۽ مذهبي عدم رواداري جديديت جي پيداوار 
آهي. هو چوي ٿو ت اهي قومي رياست انڊيا کي سيڪيولرائيز ڪرڻ ۽ فرقيواراڻين لڙاين 
کي سيڪيولر تانون مطابق سنڇالڻ جون بار ٻار ڪيل ڪوششون آهن جن مذهبي 
گروهن اندر جديديت جي منئغصوبي خلاف مزاحمت کي وڌايو آهي. هو وڌيڪ صلاح ڏٿي 
ٿو ت فرڻيواريت کي سنڀالڻ جو بهخرين طريقو اهو آهي ت رياست پنهنجو ڪردار گهٽائي 
۾ سڀڇني مذهبي گروهن کي ڇڎي ڏئي ت هو پنهنجا ۾ هڪ ٻئي جي وچ ۾ معاملا سئڇالن 
چترجي مطابق اهو سوال =ت ڪنهن مڂخصوص مذهبي گروهھ جي رهثماقي ڪير ڪري يا 
اهو گروه پنهنجا اندروئي اصول تبديل ڪري ٿو يا ن اهو ان گروه جو اندروني معاملو 
آهي ۽ ان گروه سان واسطو رکندڙ ماڻهن کانسواءِ ٻئي ڪنهن کي ب مداڂخلت جو ڪو 
حق نہ آهي. 

چترجي مطابق قومي رياست جو مداڂخلت ت ڪر ۾ انڊيا کي مذهبي گروهن جو 
مجموعو سمجهڻ لازمي طور مذهبي رواداري ڏانهن وٺي ويندو ڇاڪاڻ ت روايعي مذهبي 
گروه فطري طور روادار آهن. هو اسان کي اهو بلڪل ب ن ٿو ٻڌاٿي تہ وي ايڇ پي 11٣‏ 
بجرنگ دل, يا امام ٻخاري جي پوكلڳن جو ڇا ڪجي. هو اهو فرض ڪري ٿو وئي ت هندو 
۽ مسلمان پنهنجو پاڻ ۾ اهي معاملا حل ڪري وٺندا. اهو سڀِ ڪجه سپيالٽرنزم جي نہ 
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صرف عالمگيريت عقليت پسندي ۽ سيڪيولرزم مخالقت پر قوم قومپرستي, قومي 
رياست (جنهن کي هو امير طبقي ”م)ز[و“ بباڻ مخصيوت سمجهن يا مخالفت جو تسلسل 
آهي. انهن سڀني شين کي رياسحيت ”5058500“ سان منسلڪ ڪري رد ڪيو ٿو وڃي. 
پنهنجي تمام گهڻي اثرانداز ڪتاب ۾ چٽرجي قومپرسي کي ٻين نظرين منجهان اخذ 
ڪيل نظرتي ”101000156 190106« ] 6(“ طور ڄاڻايو آهي جيڪو جديديت جي اصولن 
خاص ڪري لبرلزم جنهن بينڪيت کي جنم ڏئو تان ورتل آهي. انهن گروهن کي 
هندستاني سماج جي بنيادي سچ طور پيش ڪيو ٿو وڃي ۾ قومي رياست جي مخالفت 
ڪئي وڃي ٿي ت اها جديد دور جو ٿاٿيل جبر آهي ۽ اها گروهن, خودمختيار حقن ۾ 
زندگين جي لتاڙ آهي. چترجي جي لکڱين ۾ خاص طور نهرو لاءِ زهر ڀريل آهي جيڪو 
(نهرو) پنهنجي سيڪيولر خيالن, ريانمن دادا لت مم ين رياستي منصويابندي ۽ 
جديديت تي مسلسل زور ڏيڻ ڪري رياستيت ”5001150“ جو مجموعو آهي. هي خيال پڻ 
سڀئي سيالٽرنسٽ خيالن جي مجموعي مان منطقيٰ طور ظاهر ٿيو آهي. اسين هن ئوٽ 
جي شروعاتي حصي ۾ چيو هيو تہ نهرو ٿي رياست وارو عرصو اهو دور آهي جڏهن تازڙي 
آزاد ٿيل انڊيا ۾ سرمائيداراڻي جديديت جا ٻج ڇٽيا ويا هئا. اهو سمج ۾ ايندڙ آهي تہ 
سبالٽرنئزم جڀڪا هئدستاني معيشت ۽ سياست ۾ نيولبرل 'ترڪڀب واري دور ۾ تمام 
گهڱي اثراتتي ٿي, انڊيا جي تاريخ جي ان مخصوص عرصي کي نشانو بڻايو تہ اهو دور 
غلط راھ تي هھيو چترجي پنهنجو پاڻ ن ب چوي پر اها حقيقت آهي ت اهڙي شديد 
رياست مخالفت جيڪا هي ۽ هن جا ساٿي ڪري رهيا آهن اها صرف ”بنڊين جي 
آزادي“ جي نظرئي جي خدمت ڪري ٿي. جيڪڏهن رياستي پابنديون خراب آهن ت پوءِ 
صرف مارڪيٽ / بازار جي آزادي ٿي سماج جي ڪارونهوار جو تعين ڪري سگهي ٿي. 
ضيالدرن کليٰ طخ يوليزل بالسيڻ ضي عمايت ڪ نيا کاير رياسٽ متمااقٹ بدهدجي 
جوهر ۾ نيولبرل ٿي آهي. 


«" ”جپيستات اي ان ون اي يا يڪي ڪاو .ٿو 
(الين) 


”انقلاب نہ ت ڪا ڊئر پارتي آهي ۽ ن ئي ڪو مضمون لکڻ, تصوير ٺاهڻ يا 


ڀرت ڀرڻ جو نالو آهي. اهو ايترو نفيس. نرم وڻندل محدود, ناپر ڀريو ۾ 
واندڪائي وارو ڪم نہ ٿو ٿي سگهي. انقلاب هڪ بغاوت آهي. هڪ مزاحمتٹ 
آهي جنهن ۾ هڪ طباقو وڙهي ڪري ٻڪي طبقي کي اقتدار کان ٻاهر ڦٽو ڪندو 


آهي.“ 


(وڙي تنگ) 
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سنڌي ٻوليءَ ؽڍ دناع 
(هڪ مارڪسي نقطي نگا ها 


عاصمش/عوته 


(نوٿ: ڪامريڊ عاصم آخوند جو هي آرٽيڪل پهريون ڀيرو آدرش ۾رڇپيو 
هو هن ڀيري 21 ثيبروري تي مادري ٻولين جي عالمي ڏهاڙي جي نسبت سان اسان 
سندس هي آرٽيڪل ٻيهر ڇاپي رهيا آيون. ”ادارو“) 


اب ٻپ ٻڀت ٺٺ ٺ آك ٺف ف 


ڳ‫ 
ُ* 


گ ڳ٬ىيدفٴؽڏ‏ ڊ ڍ ح .جع تا تا 


چ ڂ6 رزڙم نل س ٴشوق ص 
صٴڻ ط ظهہ جه گي ڪ ع 


هڪڙي ساديءَ سمجه تي ٻڌل اِهو خيال عام آهي ت هڪُ ڪميونسٽ يا 
مارڪسي بنيادي طرح بين الاقواميت پسند ٿئي ٿو ۽ ان ڪري هو پنهنجي ديس ۾ اُن 
جي ثقافت جي دفاع لاءِ عمل ڇا. پر ڳڅتي ب نٿو رکي. پر حقيقت اِها آهي تہ سنڌ ۾ 
مارڪسيت ۽ خود قومپرستيءَ جي تشريح سياسي تنظيمن وٽ اڃا انتهائي ساديءَ سطح 

جي آهي. جيڪڏهن سنڌ جي شمعوري ارتقا جو گهراثيءَ سان نَ مطالعو ڪجي ت اها 
حقيقت واضع ٿي پوي ٿي ت مارڪسيت تي سنڌي ۾ موجود ڪتاب تمارفي سطح جا 
آهن ۾ مارڪسي سائنس جي نقطي نگاه کان سنڌ جي ثقافت, تاريڂ ۾ شعور جي 
موضوعن تي ڪتاپ ڄڻ لکيا تي نہ ويا يا انهن تعارفي ڪتابن پ موجود موادڌ کي سنڌ جي 
سماج تي رڳو ميڪانڪي (جڙتو) اندازَ پر لاڳو ڪيو ويو آهي. اِهو سڀِ هڪ پاسي 
مارڪسيت جي فڪري ارتقا جي اڻ ڄاڻائيءَ ۽ سنديءَ ۾ ترجمن جي کوٽ, ۽ ٻکكي پاسي 
خود سنڌدي سماج جي سياسي. اقتتصادي سلسلن جي گهرائيءَ سان نہ سمجهڻ جو نتيجو 
آهي. 

مارڪسيت پنهنجي اصلَ ۾ فلسفي. سياست ۽ اتحصاديات جي باري ۾ هڪ جامع 
نقطي نگاه آهي ۽ اِن معنيٰ ۾ مارڪسيت دنيا جي رڳو هڪ پاسائين يعني هڪ ٿي رخ 
کان وضا. ٹ نت آهي. يڻ رڪسي ساتدس پر پورهئي جي عمل, يعتي سڃاسي 
اتتصاديات جي اهميت اُن ن بنيادي ٻج جيئن آهي. جنهن مان ن ٻيا سڀ سماجي داترا ۾ 
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فڪر ڦٺي ۾ يڪ يي 


ڇنڊڇاڻ ڪندس ۽ ان معنيٰ ۾ اِها ڇنڊڇاڻ سنڏي ٻوليءَ جو دفاع پورهيت دوست نقطي 
نظر سان ٿيل آهي 

سڀ کان نا ات 0 
سلسلي ۾ ان حقيقٹ کي چڱيءَ طرح سمجهڻ گهرجي ت سنڌ ۽ هند جي سماجن ۾ 
اتتصادي جدوجهدن پنهنجو اظهار سڌو سنئون سياسي انداز پر تہ ڪيو آهي. بنيادي 
اتتصادي عمل,. سياسي داٿري ۾ مذهب, نسل, برادريءَ ۽ ذات پات جي صورت اختيار 
ڪيل آهن, ۽ ان کي ڪري انهن سڀئي پاسن جو گهرائيءَ سان مطالعو ڪرڻ کانسواءِ 
ننڍي کنڊ ۾ سنڌ جڻي سياصت کي سمجهڻ بمڪن ب تٿورهي مُقلا ازيهٴډبو ڪاله ڊَن 
(1947ع) ۾ هندستان جي ورهاڱي ۽ سنڌ مان شهري هندو آباديءَ جي لڏپلاڻ جي ڳَنڍ کي 
رڳو اقتتصادي نقطي نگاه کان سلجهائكڻ ممڪن ن آهي. ڇاڪاڻ ت سنڌي سماج ۾ 
موجود وڏيرن ۾ سيٺين پنهنجي پنهنجي اتتصادي_ سڃاسي مفادن جو اظهار مذهبي 
صورت ۾ ڪيو ۽ خود سياست ۾ اقتصاديات جا مامرا مذهبي جنگ جو اظهار ٿي پيا. 
ننڍي کنڊ ۾ سنڌ جي سياست جو اهڙو روپ اسان جي سماج ۽ سماجي شمور جي اڻ 
اُسريل حالت جو نتيجو آهي. 

بلڪل اَهڙو ٿي هڪ ٻيو مثال انگريزن جي خلاف حُر تحريڪ آهي. اِن تحريڪ 
يڻ سنڌد جي اتتصادي۔_ سياسي مفادن جو دناع رڳو هڪ برادريءَ جي روپ ۾ ڪي.و 
جيڪڏهن اِها تحريڪ پنهنجو اظهار ڪُل سماجي_ سياسي روپ ۾ ڪري ها ت اها 
لازمي طرح پير پرستيءَ جي پراڻي ۽ فرسوده سماجي لاڳاپي کان آزاد هجي ها. ان 
تحريڪ جي ابندا ۾ پڄاڻيءَ جو سبب ساڳيو ئي آهي ۽ اُه واِهو آهي تاِن تحريڪ ڪُل 
سنڌ جي مفادن جو دفاع رڳو هڪ برادريءَ جي دفاع جي روپ ۾ ڪي.و 

سنڌي سماج جي مطالعي لاءِ هڪ ٻيو اهميت جوڳو پهلو اِهو آهي ت سنڌ جي 
هاري ۽ پورهيت طبقي جي سياستائجڻ جو عمل اڃا پچي راس نہ ٿيو آهي. ان ڪري 
سنڌ جو هاري ۽ پورهيت پنهنجو سياسي اظهار ٻين طبقن جي شعور سان ۾ پارٿين ۾ 
ڪندو رهيو آهي, ڃ ۾ سنڌ جي هاريءَ ۾ پورهيت جي سياستائجڻ جي عمل کي 
پاڪستاني رياست ۾ سنڌ جا مٿيان طبقا پڻ روڪيندا ۾ رنڊائيندا رهيا آهن ۾ٳِن سبب 
جي ڪري ٿي سنڌ جي قومي آجپي جي تحريڪ پورهيت تحريڪ ۾ تبديل ن ٿي 
سگهي آهي َ‫ 

انگريز شهنشاهيت جتي ننڍي کنڊ کي پنهنجو غلام بنايو اُتي ساڳئي ٿي وقت 
پنهنجي اتحتصادي ۽ سڃاسي مفادن جي پيش نظر ننڍي كنڊ جي سماج جي تبديلي ب ان 
نوع جي ڪئي. !ِن طرح اِها سماجي تبديلي ننڍي کنڊ جي سماجي زندگيءَ جي ڪيٽرن 
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ٿي دائرن ۾ ترقي پسند ب ثابت ٿي, ڇاڪاڻ ت انگريز سماج ننڍي کنڊ جي سہاجي 
ڊانچي کان ٽيڪنيڪي (فني) ۽ نڪري ترقيءَ ۾ وڌيڪ اُسريل ه.و ننڍي کنڊ جي زرعي 
پيداواري سرشٽي, سياسي ڍانچي ۾ فڪري داٿرن ۾ ايڪ تبديليون رونما ٿيون. هند ۽ 
سنڌ جي سماجن لاءِ اِهي تبديليون سڀ کان اول اوپريون ٿي ظاهر ٿيون, پر ارتقا جي 
عمل ۾ سنڌ ۾ هند جي سماجن انهن ڪيترين ٿي تبديلين جي اٿر کي پنهنجي نوع سان 
اپنايو ۽ پنهنجو ڪيو. پر اهو سلسلو پڻ پوريءَ طرح پچي راس ن ٿيڻوهو ۽ ني سگهيو 

انگريز سامراجيت جي انهن ترقي پسند اثرن جي تفسير مان اِهو هرگز مطلب نہ 
آهي ت انگريز شهتشاهيت جي نٿيجي ۾ پيدا ٿيل سموريون تبديليون ترقي پسند ثابت 
ٿيون, ۽ اِها ڳالھ ت صاف ۽ چٽي آهي ت انگريز سامراج جو بنيادي ۽ پهريون مقصد سنڌ 
هند اي ماڪ جي ڌرلتاتي صق 

سنڌ جي سماجي شمور جي ارتقا جي سلسلي ۾ انگريز شهنشاهيت جو هڪ 
انتهائي ترتي پسند عمل سنڌي ٻوليءَ کي عربي ٻوليءَ جي لچيء 2-0 
سنڌي ٻوليءَ جي اِها لپي رڳو عربيءَ کي ميڪانڪي (جڙ تو) انداز ۾ جيقكن جو تيئكن 
قبولڻ ن ه.. پر ڪيتراتي نوا 9009009005 
سنڌي ٻولي ۾ اها تبديل ان معنيٰ ۾ اهم آهي ت سنڌي ٻولي گروهي لڀين مان آزاد ٿي, 
ڪُل سماجي ۽ قومي ٻولي جي حيثيت ماڻي. ۽ ساڳئي وقت سند جي عوام جي شعور جي 
ترقي جون ڪيتريون ٿي انيڪ راهون کلي پيون. 

پر ننڍي کنڊ ۾ مختلف قومن جون ٻوليون پنهنجن سماجن ۾ موجود مذهبي ۾ ۽ 
گروهي مفادن جي ڪري لکت ۾ قومي ٻولين جي حيقثيت ماڻي ن سگهيون. مثلاً پنجاب ۾ 
ورهاڱي کان اڳ ---0 تضادن جي ڪري پنڄاپ ٻوليءَ 
جي گرمکي لپي سک مذهب سان ڳنڍجي هڪ ٿي پئي هئي. ۽ اِن ڪري ئي پڻجاب جي 
مسلمان مٿئين وچولي طبقي اردوءَ کي اپتايو ۾ پنهنجي ٿي پنجابي ٻوليءَ کي پاڻ لاءِ 
ڌاريو ۽ اوپرو بنائي ڇڎيو اِهو ٿي اهو سبب آهي جنهن جي ڪري 1947ع ۾ پنجاب اڈ 
ٿي پيو ۾ عام پئنجابي مسلمان يا ننڍي کنڊ جي ٻكي عام مسلمان جي جديد ”قومي 
شعور“ جي ارتقائجڻ ۾ سياستائجڻ جو عمل رڪجي ويو ۽ اهڙيءَ طرح سڄو ننډڍو 
کنڊ ”مذهبي“ ورهاڱي جي عتاب هيٺ آيل آهي. 

اِن صورتحال ۾ سنڌي ٻوليءَ جي انگريز شهنشهايت ير اها ڪايا پلٽ يا تبديلي 
سنڌي قوم جي تاريڂ ۾ هڪ معجزاڻي تبديلي آهي. ان ڪايا پلٽ سنڌي ٻوليءَ کي 
رياستي ۾ ڪُل قوم جي ٻوليءَ جي هڪ نئين نوع سان حيثيت ڏئي. سندي ٻولي جديد 
سرمايداري ثظاص ادب, تعليس فڪر. سياست ۽ اقتصاديات جي ٻولي ٿي پئي. اَهڙيءَ 
طرح سنڌ جي عوام جي جديد انداز ۾ شعورجڻ جو عمل تيزٿي ويو 

سنڌي ٻوليءَ جي اِن لٻيءَ ۾ اسڪولي تعليمي ٻوليءَ بنجڻ جي نٿيجي ۾ ان کي 
سنڌ جي مسلمان ۽ هندو آباديءَ لا اپنائط اسان ٿي پيو. ۾ اَهڙي طرح سنڌ جي قومي 
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شمور جي آريقا :تير ٿي. احڪڙڪي يي قومهي داي سياست ان سلصلي ڪر نهجو 
آهي. سنڌي ٻوليءَ جي ِن شروعات اُن کي ڇپائيءَ ريڊيى ٽي_ وي ۽ ڪمپيوٽر جي ٻولي 
۾ تبديل ڪرڻ جا امڪان کولي ڇڏيا. سنڌي ٻوليَ جي ارتقا جا اِهي سمورا ڏاڪا 
سندي ٻوليءَ ج جي تاريخ ۾ ڌار ڌار داثرن ۾ انقلابَ آهن. ان ٿي تناظر ۾ بنگالي ٻوليءَ جي 
انقلابي ڪردار کي ب ڏسجي ۽ سمجهڻ گهرجي. 

ٻولين جي ارتقا رڳو سماڄي شعور کي ن پر سياسي اقتصادي مفادن جي جدوجهدن 
کي پڻ تيز ڪري ٿي. سنڌي ٻوليءَ ۾ علہ جي واڌ ويجه سنڌ جي وچولي طبقي کي جديد 
علمي سياسي معاملن کان متعارف ڪرايو ۾ اَهڙيءَ طرح اهو علمہ وچولي طبقي جي 
ذريعي سنڌ جي عوام ڏانهن منتقل ڪرڻ آسان ٿي پيو. ان جي نتيجي طور سنڌ (۽ پڻ 
اوڀر بنگال) جي عوام جو سياسي شعور اُسرڻ لَڳو ۾ اِن سبب جي ڪري ٿي ننڍي کنڊ 
جي رجمعت پسند نفيءَ يعتي پاڪستان جي قيام کان پوءِ سڀ کان پهريون حملو سنڌي 
(۽ هوڏانهن بنگالي) ٻوليءَ تي ٿيو 

پاڪستان جي حڪمرانيءَ ۾ اقتدار تي قابض گروهن ۽ سندن سول ۽ فوجي 
عملدار شاهي اردوءَ کي زبردستي ٻين سماجن جي مٿان مڙهڻ جي عَمل کي تيز ڪي.و. 
انهن اِهو ڄاتو ٿي تہ جيڪڏهن پاڪستان جي خطي ۾ موجود قومي ٻولين جي ارتقا ٿي تہ 
سندن ڦرلٽ جي باري ۾ وچولي طبقي جو علہ هينيئين طبقي لاءِ حقيقتن کي سمجهڻ ۾ 
مدگار ثابت ٿيندي ۽ اٿين پاڪستان جي ٻ قومي نظريي تي بيئل تومي نظريي جي 
تشڪيل جو عمل رڪجي ويندو. 

هر سامراجيت ڪنهن ٻئي سماج کي رڳو اتتصادي طرح ٿي غلامہ نہ ٿي بناٿي, پر 

ان اقختصادي ڦرلٽ جي ددفاع ۾ غلام سماج جي ڪيترين تي ٻين سماجي داثرن کي 

پنهنجي راڄ يا تسلط سان مطابقت ۾ آڻڻڂ جي ڪوشش ڪري ٿي. ۽ ان سلسلي ۾ هر 
سامراجي راڄ ۾ مددگارُ غلام سماج جو مٿيون طبقو تي ٿئي ٿو غلام سماج جي مٿئين 
طبقي جي اڪثر اِها روايت آهي ت اُهو پنهنجي پاڻ کي پنهنجن ماڻهن سان ت, پر 
رياست ۾ ظالمن سان تٿي سڃاڻپ ڏٿي ٿو سنا جي حنً مٿئين طبقي جو اهو ڪردار سن جي 
تاريخ جي ڪافي طويل دور ۾ فارسي ۾ عربي ٻولي اپنائڻ جي صورت وٺي بينل رهيو 
آهي. 

پاڪستان جي حڪمرانن هڪ رِٿا تحت سنڌ جي قومي ۽ طبقاتي شمور جي واڌ 
ويجهھ کي روڪڻ لاءِ سنندي ٻوليءَ جي اوسر جي رنڊ روڪ شروع ڪکي. سنڌ جي پڙهيل 
وچولي طبقي کي هاري ۽ پورهيت عوام کان ڪٽي الگ حيثيت ۾ بيهارڻ جي ڪوشش 
ڪڪمي. پر سنڌ جي عوام جي لڳاتار جهد رياست کي ڪيترن ٿي داثرن ۾ ڪامياب ٿيڂ 
ت ڏنو جيئقن انگريزن ننڍي کنڊ جي عوامم کي آئي. سي. ايس امتحانن وسيلي هڪ ڌاري 
۾ اوپري ثقانفت جي زير اٿر پليل ڪامورا شاهي ڏئي. تيئن ٿي هِنن پنهنجي راڄ کي 
ڪامياب ڪَرڻ لاءِ ساڳيا طريقا استعمال پئي ڪيا آهن. 
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ناسا بڪي ڊاكري پر صنڊ سي قلابي منداجي عليمي نظامر پر٬ډاض‏ آهي. 
سنڌي ٻار جي فڪري اوسر کي روڪڻ لاءِ مُن جي مٿان عربي. اردو ۾ انگريزي ٻوليون 
هڪ کي وقت مڙهيون ويون. نااهل استادن کي سننڌ جي ڪوتاه نظر مفاد پرست وڏيرا 
شاهيءَ جي وسيلي سِند جي تعليمي نظام مٿان مڙهيو ويو ۽ اڄ سنڌ جي عام هينين 
طبقي جي شاگرة جي ذهني سطح انتهائي گهٽ آهي 

ڪوب مارڪسي نگاه رکندڙ لازمي طرح ڪنهن ب ٻوليءَ جو مخالف ن آهي ۽ نن 
ٿي سگهي ٿو پر سندس اُها نگاهھہ ڪڏهن بہ ڪنهن سماج جي قومي شموري ارتقا کي 
روڪڻ جي حامي نٿي ٿي سگهي. عربي. اردو ۽ انگريزي سنڌ جي ثقافت ۽ سماج لاءِ 
اوپريون ۽ ثانوي ٻوليون آهن. ۽ اُنهن جي حيثيت تعليمي سرشتي ۾ ثانوي ئي هجڻ 
گهرجي. 

اڄ اسان جي پڙهيل لکيل حلقي اها راءِ عام آهي ت آهي جيڪي انگريزي ٻوليءَ 
کي پرائمري اسڪولن ۾ ابتدا کان لاڳو ڪرڻ جا مخالف آهن, سي دراصل سنڌ جي 
هارين ۽ پورهيڻن کي جديد دنيا جي ترقيءَ کان الڳڳ ڪرڻ گهرن ٿا. پر حقيقتاِن جي 
بلڪل اًبتڙ عڙ آهي. هڪ پاسي انگريزي ٻولي اسان جي ٻوليءَ جي ڀيٽ ۾ گهڻا ڀيرا وڌيڪ 
اُسريل ۽ اڳڻي وڌيل آهي, ۽ ٻئي پاسي اِها آئنگلو_ آمريڪي سامراج جي ثقافت ۾ 
مارڪيٽ جي مفادن جي دناع جو ذريعو پڻ آهي. اُهي جيڪي انگريزي ٻوليءَ کي 
پرائمريءَ جي پهرين درجي کان ئي شروع ڪرڻ جا حامي آهن, سي دراصل اٿنگلو- 
آمريڪي سامراج ۽ اُن جي ثقافت جا ڏهئي غلام آهن. ۽ !ِن مسكلي کي علمي طرح نٿا 
نبيرن۔ 

اڄ تعليمي نظام ۾ طبقاتي فرق ڏينهن بہ ڏينهن وڌيڪ چٽو ٿيندو ٿو وڃي ۽ جديد 
تعليمي نظام رڳو پرائيوٽ اسڪولن, ڪاليجن ۽ يونيورسٽين جي ملڪيت ٿي ٻيو 
آهي. اَهڙو تعليمي نظامہ پيسي جي طاقت ن رکڻ وارن طبقن لاءِ سچ پچ ت هڪ خواب 
آهي. اِهو سڄو سلسلو سوويت يونين جي ڀچ ڊاه ۽ عالمي پورهيت تحريڪن جي زوال 
جي نتيجي ۾ نمودار ٿيو آهي. 

اڄ جي دنيا ۾ ائنگلو_ امريڪي سامراج ۾ اُن جي ادارن ٽينءَ دنيا جي سماجن تٿي 
پنهنجي سامراجي ثقافت مڙهڻ جو عمل پڻ تيز ڪري ڇڏيو آهي. ان ڪري سڀكي 
پرائيوٽ اسڪول, ڪاليج ۽ يونيورسٽيون اکنگلو_۔ آمريڪي سامراج جي مفادن جي 
تحفظ جي نقطي نگاهہ کان ڪورس ترتيب ڏين ٿيون ۽ اِن سامراجي راڄ جي لاءِ ٽينءَ 
دنيا جي لاءِ هڪ مخصوص سماجي ته [01855 #ا:1ع1] تيار ڪيو پيو وڃي, جنهن جو 
ڪردار رڳو اِهو هجي ت ترقي پسنديءَ جي ڪوڙي هام هڻي, سامراج جي مفاد جو 
پورائپ ڪري اسان جي عام خلق کان اِهو اسان جو سماجي طبقو سنڌي ٻوليءَ ن اچڻ 
جي ڪري اوپرو بنجي پوي ٿو ۽ اَهڙيءَ طرح سنڌ جي قومي ۽ طبقاتي شمور جي اوسر 


ڌڪ لڳي ٿو 
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اٿنگلو_ انز يڪي سرتايداري سام را ج الا تڻء دثتااجي دلڪن اچ ٿهرڻ ۱ 
انگريزي ٻولي هڪ جٽس [0:«:00109)] آهي. ۾ ساڳئي وقت اِها اُهو شهري طبقو پيدا 
ڪرڻ جو اوزار پڂ آهي, جنهن جو پنهنجي شهري هيٺين طباقي ۽ ٻهراڙين سان تعلق 
نالي ماتر وڃي ٿو رهي. شهرن مر هڪ مخصوص اوله ماثل ڪامررا شاهاڻي نفسيبات 
سرمايداري ڦرلٽ جي هڪ لازمي ضرورت آهي. 

آءٌ ان راءِ جو آهيان تہ سنڌي ٻوليءَ کي ٿي پرائمري اسڪولن ۾ بنيادي حيشيت ڏني 
وڃي. ۽ انگريزيءَ کي پرائمريءَ کان پوءِ پنجين درجي کان لاڳو ڪيو وڃي. انگريزي 
ٻوليءَ ۾ علہ ۾ ادب جي گهٹڻاٿي اسان لاءِ تڏهن ٿي ڪار آمد ٿي سگهي ٿي, جڏهن اسان 
جو شاگرد سنڌي ٻوليءَ ۾ران کي عام خلق تائين پهچائڻ جي اهليت رکي اهڙي طرح سنڌ 
جي ڪُل ذهني, شموري سطح جي واڌ ويجه ٿيڻ جا حقيقي طرح امڪان پيدا ٿيندا. پر 
اهو سوال واقعي حل طلب آهي ت ڇا اسان جو تعليمي نظامہ ايترو اهل آهي, جو اهو 
سنڌيءَ ۽ ٻين ٻولين سان چڱيءَ ريت نڇائي سگهي؟ انگريزيءَ يا ٻين غير مادري ٻولين 
مان جوڳو فائدو وئٺي سگهجي. ان لاءِ پنهنجي تعليمي سرشٽي کي تابل ڪار ۾ مؤثر 
بنائڻ جي ضرورت آهي, ۽ ن ٻين ٻولين کي تعليمي سرشتي ۾ مادري ٻوليءَ کي نپوڙڻ يا 
دفن ڪرڻ جي بالادست حيقيت ڏئي وڃي. 

سنڌ جي پورهيت تحريڪن جي عالمن کي سنڌ جي عام هارين ۽ پورهيتن تائين 
دئيا جي جديد ادب کي پهچائڻ لاءِ ترجيحي طور ۾ قومي فرض سمجهي سنڌي ٻوليءَ کي 
ترقي ڏيڻي پوندي, ۽ پنهنجي سماجي صورتحال کي سمجهي. مٿن پنهنجي سنڌي ٻوليءَ 
جي كھ ڇجو ڪم لازمر آهي. 


* ”جيڪڏهن عوام جي اڪثريت کي (سياسي طور) ُجاڳ ڪرڻ کانسواءِ 
اسان تشدد جي راه اختيار ڪٿئي ت اها سياسي اٻهراكپ هوندي جيڪڏهن 
اسان ماڻهن کي سندن مرضيءَ کانسواءِ گهلي اچي عمل ۾ بيهاريو ت اسان لاڙمي 
طور ناڪام ٿينداسين ۾ جيڪڏهن پورهيت عوام جي جدوجهد لاءِ تيار هجڻ 
باوجود اسان اڳتي وڌڻ ۾ سستي ڪئي ت اها اسان جي موقعي پرستي هوندي 

(بائوڙي:نگ) 


هوندا آهن. ٻين لفظن ۾ آهي کي څيال آتہ ۽ اعليٰ هوندا آهن جيڪي موجود 
صورتحال کي مڪمل انداز ۾ واضح ڪندي سندس تبديلي لاِ ڪا عمل 
جوڳي حڪمت عملي ڏسيندا هجچن, جن ذريعمي منظم عوام اهڙي صورتحال 
سان عملي لاڳاپي ۾راچن ۾ ان خلاف جدوجهد ڪندي هڪ نئين صورتحال 
کي جنم ڏئي پراڻ جو خاتمو آڻين.“ 


لگ/سچي) 
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سوبت يوين جو ڊشڻ 
.سات جوخاتمو! 


معتيار راهو 





گهڻي وقت کان مان اخبارون ابتيون پڙهندو رهيو آهيان پهرٿين نظر اخياز جي 
مين هيڊ لائين پڙهندي ٿئي اخبار جا صفحا اٿلائي ايڊيٽوريل پيج پڙهندو آهيان. اڪثر 
ڪري ڪنهن مارڪسزم کان متاثر ٿيل جو ڪو مضمون ب شاتع ٿيل هوندو آهي. 

يادِ ماشي جي غذاب ۾ ورتل مضممن انهن مضمونن کي جيڪڏهن ڪجه لفطن ۾ 
سماٿجي ت پوءِ ڪجه هينيان لفظ آهن. جيڪي ياد ماضي کي بيان ڪن ٿا. 

ڳاڙهاڻ, سرخاڻ, گلابن جي موسم لالٽينون, روشتي هوائن ۾ کليل جهنڊا, روسي 
ناول, شاعري, اکين ۾ اوجاڳا, جاڳ جا خواب, واءُ سواءُ هوٽلون, اوطاتون, يونيورسٽيون, 
بحث مياحثا, دوسہيون. مارتلائن جي ڪاراڻ, لانگ بوٽ, ريليون, روڊ, ڳوٺ, گليون, 
نعرا, چاڪنگ, ڀلي ڪارڊ, درياٿي ٻوڏون, برساتون, حوصلر ۽ همٿون وغڃره وغيره. 

اسن هن رجعتي دؤر ۾ جوان ٿيندن جئندڙ اهي مضمون پڙهي اُن دؤر جي سحر ۾ 
جڪڙجي وڃون ٿا. دل رشڪ ڪري ٿي, من موڳو ٿي پوي ٿو عجيب حسرتون جڀيڪي 
وڻ ويڙهيءَ وانگر پوري شرير کي سوگهو ڪن ٿيون تہ ڪاش! اسان ب ان دؤر جو حصو 
هجون هان. اهو دؤر پنهنجي اکين سان ڏسون ها. 
خواهشون حسرتون جڎڏهن مهڪيون تين ٿيون ت څمكين پندي ڳلي مان جهلي 
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ٿي. اهو سوال پڇي ٿي تہ جيڪڏهن اهڙو شاندار ماضي هو تہ ڪهڙي تيامت ٽتي جو 
سڀ ”ڪاڪ محل“ هوا ٿي ويو تنهن ڪري ڪجه شين جو تجزيو ٿيڻڂ گهرجي. 

ترقي پسند سياسي تحريڪون پاڪستان خصوصاً سنڌ ۾ مظلوم قومن, هارين, 
پورهيتن, شاگردن جي جدوجهد سنڌ هاري ڪاميٽي جي جدوجهد, ون يونٽ جي خاتمي 
جي جدوجهد, سنڌي ٻولي جي جدوجهد, جمهوريت جي بحاليءَ جي جدوجهد يقينن 
اسان جو شاندار ماضي آهي. اڄ ب حاصل ٿيل کوڙ سارا حق يقينن اهڙين جدوجهد جو 
شهر آهن, انهن جدوجهد جي سڀتي ڪردارن سختيون, تڪليفون سهندڙ ۽ ان جي 
پورهيت عوام جا قومي جمهوري طبقاتي جا پرجهلو جوان ٿي آهن جن, پگهر, رٿ ۾ ساه 
ڏنو سند جو سياسي, مزاحمتي ادپا, شاعري, ڪهاڻي, ٿٽر, اسٽيج, راگ بہ انهن 
'تحريڪن کي جملا بخشي ۽ انهن تحريڪن منجهن جلا حاصل ڪئٿي. ان وت جي 
سڀئي اٹموٽ ماڻهن کي سرڂ سلام 

اهڙي وتہاکتي جدوجهد, ويڙه. ادب سنڌ کي مضبوط قومي, عوامي جدوجهد جا 
اندازڏنا. سنڌ کي ان وقت پيش ايندڙ للڪارن کي منهن ڏنو مستقبل جا کوڙ سارا خطره 
نابود ڪيا. سنڌ جي گڏيل قومي عوامي طبقاتي ۽ جمهوري گڏيل صلو آهي. جنهن جو 
حوصلو اڄ ب سنڌ کي گهڻن مرحلن تي جدوجهد جا گس ڏسي ٿو پر انهن سڀن ڳالهين 
تي رڳو چند سوال آهن جيڪي ياد ماضي ۾ ٻڌل پراڻن ترقي پسند ساڻين کان آهن. ت 
هو جيڪي آهون ۽ ٿڌا ساهہ ڀرين ٿا. جن وٽ انتهائي شاندار ماضي تباهھ حال ۽ 
مستقبل جو ڪوب فڪر ۽ سوال سامهون نہ آهي. اچو ت انهن جي واتان ٻڌل ۽۾ لکيل 
شاندار ماضي جو تجزيو ڪيون. 

سنڌ ۾ ترقي پسند تحريڪ جي ڇڙوڇڙ ٿيڻ, کاٻي ڌر جو حال ۾ اٹرائڻو نہ هجڻ جو 
سبب جوجواب عام طور تي جيڪو هو ٻِڌائين ٿا يا قبول ڪن ٿا اهي آهن. 

رباسٽي سختي ۽ دٻاءُ 

سويت يوين جو ڊهڻ. 

مٿين نقطن مان پهريون نقطو رياسٽي سخڂٿتي ۽ دٻاءُ ت هن رياست جي لازمي 
خاصيت ۽ عالمي سامراج جي ڳيجهو ڪردار آهي. خود اهڙي سڂتي سڀئي بورجوازي 
رياستين ۾ مختلف شڪلين ۾ موجود آهي. اهڙي سختي ۽ دٻاءُ پاڪستان سنڌ ۾ کاٻي 
ڌر جي سياسي پارٽين همدرد تنظيمن تي پابندي لڳي. رياستي سختي ۽ دٻاء؛ کي هڪ 
اهمر محرڪ تتسلپمر ڪجي ٿو تشدد جي رياستي هٿعڪنڊي سان ترقي پسند فڪر جي 
آبياري کي روڪيو ويو. اهو نقطو قبول ڪندي ڪجه عرض ڪجي ت رياستي سخڂتي ۽ 
دٻاءُ يا حاڪمر شعور جي خڂلاف طبقاتي شعور ۽ رياست مخالف عوامي جمهوري قومي 
شعور, جدوجهد جي بنياد تي عوامي سگه۾ گڎ ڪئكي ويندي آهي. جيڪا ظالم طبقي ۾ 
ان جي رياستي هٿيار ۾ ٿڻاقيل سوچ کي ڌڪاريندي آهي. ان عمل جو پهروين اهم داٿرو 
اهڙي عوامي. قومي, سياسي پارٽيون هونديون آهن جڊڪي رياست جي متبادل پنهنجي 


75 


فيبروري/ مارچ 4ع 


ڪارڪنئن:, همدردن ۾ سياسي عوامي ڪلچر پيدا ڪنديون آهن. ان بعد ان عوامي 
ڪلچر کي مظلوم ماڻهو قومہ سان ڏي وٺ ڪنديون آهن. ان عوامي ڪلچرجي وصف 
عوامي جدوجهد ۽ مظلوم دوستي آهي. ان نقطي کي معيار ناهي بحث جي ٻئي 
نقطي ”سويت يوئين جي ڊهڻ جو تجزيو ڪيون. 

سويت يونين جو ڊهڻ: سويت يونين جو هڻ پڻ دنيا جي تاريڂ جو اهم واقمو آهي. 
سويت يونين جي ڊهڻ سان سڄِي دنيا خصوصا پورهيتن ۽ مظلوم قومن جي جدوجهد تي 
وڏا ناڪاري اٿر پيا, ۽ ان واقعي سان دئيا ۾ِ هڪ نين رجمٽي دور جو اعاز ٿيو. سڄي دنڀا 
۾ پورهيٽن ۾ مظلومن جون تحريڪون ڪمڙور تہ ٿيون پر فڪري, نظرياتي ڏيوالو نن 
نڪت.و پر سن ۾راٿين محسوس ٿئي ٿوت ميلو ختم ٿيڻ بعد هر ڪو پنهنجو کٿو سنڇالي 
ٻكي پاسي نڪري ہيو. ۽ هاءِ گهوڙا ٿيڻ لڳي. سبب جي بحث هيٺ آيل ٻنهي نقطن مان 
هڪ نقطو رياستي جبر ۽ تشدد کي مڪمل قبول ڪجي ٿو جڏهن تہ ڪاب ٻي راءِ ن ٿا 
تائمر ڪيون ۽ سويت يونين جي ڊهڻ کي ب اچو تاڌ سبب تسليم ڪيون ٿا. پر پو ب اهو 
سوال تاٿہ رهي ٿو ت ڇا اهو ڏيڍڻو سبب ٿئي ايڏي وڏي شاندار ماضي کي ملياميٽ ڪررڻڂ 
لاءِ ڪائي آهي. 

جدلياتي تانونن تحت رياسٹي جبر ۽ ڏاڍ اندروتي سبب آهي. جنهن جو ڳاڻيٽو 
ڪرڻ لازمي آهي. جڏهن ت سويت يونين جو ڊهڻ کي بيروني سبب ۾ رکون ٿا. ڇو تہ 
نظرياتي فڪري ۽ عوامي جدوجهد سويت يونين کان اڌاري ورتل نہ آهي. پر اها عالمي 
سياسي ادب, ڏاهپ ۾ سنڌ جي سماجي ويڙه تي آڌاريل آهن. سويت يونئين جي 
بالشويڪ انقلاب جو تجربو ۾ ان جي تاريڂ ساڳي عالمي سياسي ادب ۽ جدوجهد جا 
انتهائي اهم سنگ ميل آهن. جن مان هر دؤر ۾ مدد ورتي ويندي۔ ۾ انهن کي پڙهيو. 
سمجهيو ۾ پرکيو ويندو انهن سوالن ۾ سماجي اٿل پٿل کي دنيا ۾ انقلابي صورت ۾ 
ورجايو پئي ويند.و پر هتي سنڌ سويت يوئين جي ڊهڻ بمد کاٻي ڌر جي ٿيل تڎا ويڙهہ 
باربار اُن ماضي تي سوالي نشان بڻجي ٿي. هي مختصر مضمون ان دؤر جي پوري سياسي 
تاريخ جي ان سوال جي ڳولا لاءِ ناڪافي آهي. پر سوال اٿارڂ يا ”مسئلو طك ڪر“ لاءِ 
سڌ آهي. 

اُن سڏ لاءِ يا ان دؤر جي سڃاسي تڎا ويڙه جي سببن کي سمجهڻ لاءِ ان دؤر ۾ موجود 
تاٻي ڌر جي سياسي پارٽين, پورهيت هاري تنظيمن, عورتن جي تنظيمن, ادبي تنظيمن, 
جي سياسي تاريخ کي مرتب ڪيو وڃي. اهي سڀ پارٽيون پنهنجا ان دؤر جا نظرياتي 
ڊرافٽ, ان دؤر ۾ ٿيل بحث مباحثا, سماجي, سياسي سوالن کي سمجهڻ., سمجهائڻ جا 
ڪتابچا پيش ڪن ت جيئكن ان دؤر جي سياسي سوالن, انديشن, خطرن ۽ انهن جي حل 
لاءِ عوامي جدوجهد جا رستا, مستقيل جي پيشيندي سمجهي سگهجي. اهڙو تاريخي 
ڪ مر خود هن دؤر جي سياسي سوالن کي سمجهڻ. وتاثتي جدوجهد ۽ وڌيڪ غلطين کان 
سچاءُ ڪندوو ان تاريڂ جي سيهڙجڻ ۽ مرتب ٿيڻ جي انتظار ڪرڻ سان گڎوگڎ هيٺ 
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ڪجه تنقيدي نقط نظر پيش ڪجي ٿو. جيڪو وڌيڪ بحث کي کولڻ لاءِ واٽ آهي. 
سويت يونين جو ڊهڻ ڪو هڪد. واقع نہ ٿيو سند_پاڪستان ۾ موجود کاٻي ڌر 
جي پارٽين ڇا ان دؤر ۾ سويت يونين جي معيشت, سڃياست ۽ تانون ۾ ايندڙ بتدريج 
تبديلين جو گهڻ پاساڙن ۾ ٺوس تجزيو ڪيو ويو هو). رياستي ڏاڍِ سبب سڃاسي پارٽين 
کي ٹانيڪو ٿي اهڙو ڪر ڪرڻ جا موقعا حاصل نہ هڪا پر تنهن هوندي ب سويت يونين 
جي ڪيس اسنڊي جو پارٽين ۾ ڪنهن ب سطح تي تجزيو ڪرڻ لازمي ه.و جيئن ايندڙ 


تا جا ڪا 
ڪهڙا موقما پيدا ڪيا ويا 
هئا؟ سرشتي وار بنيادن 
ي مارڪسزم کي پڙهڻ, 
سمجهڻڂ جو ڪيٽرو 
اهتمام ڪيل هو؟. 

عوام جي بنيادي 
مسكلن جي جدوجهد کان 
ويندي رياست جي 
سياسي سوالن, تضادن ۽ ٣ٌ٫٤ت‏ كه ٌ يت 
ڪڪ 
هو؟. 





مارڪسزم_ ليٽزم جي فڪري_ جدلي ترقي پسند ذفڪر کي سمجهن, پڙهن ۽ پروڙين ۽ 
ان بعد مارڪسزم ۾ ٿيندڙ ترميم پسندي, مارڪسزم خلاف ٿيندڙ حملن جو جواب ڏين, 
مارڪسزمہ_ لينئزم جي دفاع ۾ لکي_پڙهي ۽ چڪي. 

مارڪسزمر_ ليننزمر ڏاهڀ جي دنيا ۾ر هڪ فڪر, اسڪول آف ٿاٽ ۽ عمل جو 
نظريو آهي. ان کان علاوه ب دنيا پر سائنس_علم ۽ ادب مارڪسزمر ليئزمہ تي تنقيد, 
تحقيق موجود آهي. اهڙن ٻين فلسفيائي تحريرن, فڪري ۽ سياسي اډپ کي مارڪسڙم 
جي مد مقابل پر ڪ "09990 
سويت يونئين جي ڊهڻ بعد کاٻي ڌر جا کوڙ سارا ڪارڪن جڎهن مارڪسزم كا 
تا اڪ ال 
ٿي ويا يا وري 0005آ« جا پگهاردار. 

سويت يونين جي ڊهڻ بعد مارڪسزم جو زد عقليت پسندي 116505 بجاءِ خود انهي 
اڳوڻن سرخن, طوفانِ بدتميزي برپا ڪئي. هڪ رياست جي ڊهڻ جو نظرياتي نڪري 
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تجزيو پيش ڪرڻ ان جا سيب ڳولڻ, بجاءِ ان کي مارڪس زمر ليندڙم جو ڊِهڻ تصور 
ڪري ويهي رهڻ. پوءِ لڳاتار خود ان نظرتي کي وجودي انداز سان مسلسل رد ڪرڻ جي 
بيماري پيدا ٿي پئي 

ان مٿئين فڪري سڃاتي ۽ واٿڙائپ جو اندازوان ۾ بهتر لڳائي سگهجي ٿو اوهان 
اهڙا سڀ ياد ماضي جي غذاب پمبتلا مضمون_ ڪتاب گڎ ڪي.و يارن جي انهن 
مضمونن ۾ جن مارڪسي ڪتابن جي پڙهڻ جو ذڪر ٿيل هوندو تن جو مارڪسزمہ 
ليننزم جي سائنسي علم سان ڪوب واسطو نہ آهي. انھن اڪثشر ڪتابن ۾ روسي ناول- 
شاعري وارا ڪتاب آهن. جن جو تڂيلقي شاندار ادب هجڻ کان انڪار ت ت ٿو ڪري 
سگهجي. جيڪي انسان دوستي, پورهيت جدوجهد, مظلومن جي ساٿ جو اظهار ت آهن. 
پر سچ اهو آهي تہ اهي سماجي سائنس جا نڪري ڪتاب ن آهن. يا وري جيڪڏهن 
پڙهيو آهي ت اڪثر مارڪسزم جي مٿان لکين تشريحي ڪتاپڙا, نوٽ, پمفليٽ آهن. 

مارڪس-_اينگلس_ليئنن-گرامچي, ماؤجي اصلوڪن لکڻين کي ڪيترو پڙهيو ۾ 

سمجهيو وي.و يا مارڪس کان ايور ڃر ڀا -ققياتي اد _ڏاهپ جو ڪيترو 
مطالعو ٿي.و ان جو ڪوي ذڪر انهن جي مضمونن ۾ اظهاريل ن هوندو جڎهن ت جن 
ماڻهن انهن اصلوڪن لکڻين کي پڙهيو سمجهيو ۾ ڪتاب مضمون لکيا اهي آڱرين 
تي ڳڱڻ جيترا مس آهن. جيڪڏهن اٿين نہ هجي ها ت اڄ سنڌ پرايٽري مارڪسزمر- 
ليننزم جي دانشورن_ ڏاهن جي کوٽ ن هجي ها. ان ڳالهھ کان اڃان وڌيڪ ت 
مارڪسزم_ليننزم جي مخڂالفت ۾ ٿي ڏاهن جي کوٽ ن هجي ها ۽ ائين سطححي قسمر 
جون تحريرون_ياد ماضي, ڂواب نگر, ۾ ڪاڪ محل جون لفظي ڪهاڻيون نہ هجن ها. 

مٿين تنقيد جي سگهارو هجڻ لاءِ ۽ اهڙا سڀكئي دوست جيڪي اهڙي ياد ماضي ۾ 
مبتلا آهن ۾ اڄ جي ناڪامين کي ويٺا پٽين. انهن لاءِ روس جي مارڪسي ڏاهي جارجي 
پليخائوف جي ڪتاپ 11:10:٣7”‏ ]01 ۱160 ]1101115 16 مان هڪ نوٽ هيٺ ڏجي ٿو 

هر خاص ۾ نازڪ دؤر جي ڏهنيت کي سمجهڻ ۽ اهو ڄاڻڻ لاءِ تہ ڇو ان دؤر ۾ 
ڪجه مخصوص خيالن ۽ نظرين ڪاميابي حاصل ڪئي اسان کي شروعات جي لاءِ ان 
کان اڳ جي دؤر جي ذهتيت جو مطالعو ڪري اُها ڳولا ڪررڻ گهرجي ت ان وقت ۾ 
ڪهڙا فڪر ۽ رجحان مٿڀرا هڪا. ان کان سواءِ اسان لاڳاپيل دؤر جي عقلي صورتحال 
سمجهي نہ ثہ سگهندا پسيڻ باوجرد ان جي ات اساڻ اڻ وت سي ميٿ کي ڪي وريه 
ڄاڻيندا ڇو ن هجون. ان نوٽ منجهان انهن دوستن کي ٻڌائيندو هلجي تہ جڎهن هو 
شاندار ماضي جي سحر ۾ ڦاٿل آهن ۽ هن موجوده دؤر جي ذڪري اڻاٺ, سائنسي فڪر ۾ 
ڪتابن جي کوٽ کي محسوس ڪن ٿا يا ڪنهن ٻہ اهڙي وڏي سياسي تحريڪ کي 
موجود ن ٿا ڏسن ت ان جولاڳاپو سندن پنهنجي دؤر سان ب آهي. 

هاڻوڪا ترقي پسند نوجوان ساٿي اِهو سوال اٿارين ت هي رياست پنهنجي ذهن 

کان وٺي ڪجه واضح سوالن ڏانهن ساڳيو رخ رکيو آهي اڄ ب طبقاطي. قومي, عوامي, 
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جمهوري سوال ڪال؟۔ وانگر گهڻي قدر ساڳيا آهن ۽ اڄ ب وڌيڪ شدت سان موجود آهن 
تنهنڪري جدوجهد جا رستا ب ساڳيا آهن ۾ هن مضمون جي گنجائش نہ آهي انهن لاءِ 
عرض ت پليخانوف جي هن نوٽ جي آخر ۾ آيل ڳاله مطابق ت باوجود ان جي ت اسان 
معيشيت يعئي سماج جي اهم محرڪ کي ٺيڪ طرح سمجهندا هجون پر فڪري 
رجحائن کي ب سمجهڻو آهي رياست جي نظرياتي بيهڪ ساڳي انداز ۾ حمل آور آهي پر 
اسان کي سويت يوئين جي موجودگي مهل سند _پاڪستان ۾ موجود کاٻي ڌر جي فڪري, 
سڃاسي رڂ انهن سوالن تضادن ڏانهن اصولن, حڪمت عملين ۾ رياسخي سوالن ۾ 
تضادن تي ڪهڙا بحث, ۾ اصولي طريقيڪار طك ڪري رهي هئي مختلف پارٿين سان 
اتحاد انضمام لا ڪهڙا طريقيڪار واضح ڪري رهيا هئا. ٻين لفطن ۾ ڪهڙا فڪري 
رجحان غالب هئا. انهن کان واتفيت سان اسان کوڙ سارن نون ۽ ساڳين غلطين جي ورجاءُ 
کان بچي پونداسين ۽ اهو پڻ ڄاڻي سگهنداسين تہ سويت يوئين جي ڊهڻ سان ان وقت 
جي اڪثريتي کاٻيءَ ڌر منظر تان ڇو غائپ ٿي وئي؟ کاٻي ڌر جي سياسي ڪارڪئن جو 
گهڻو تڻو حصي ملو موالي, مارڪسزمہ جو انڪاري, رسا ڇِنائي ڀڄي وڃي اين جي اوز 
جو پگهاردار مها سماجي دانشور بڻجي ويو ۽ اڄ نوجوان ترقي پسند ڪارڪتن کي 
مارڪسڙم جي راه تان هٽاٿئڻ لاءِ سندرا ٻڌي بينل آهي. ان ٻ چتائي. منافقائي ٫رش‏ کي 
ڇا چئجي ت جڏهن هو خودان سياست جو حصو هئا ۽ ان دؤر کي اظهارين ٿا نہ ۱ هڪ 
پاسي ان کي انتهائي جفاڪش ۾ سچو دؤر سڎين ٿا پر حال ۾ مستقمل ۾ ڪتپن ادمڙي ٿئي 
جفاڪش ۾ ۾ سڇي سياسي ڪلچر جا مخالف پڻ آهن ٻئي پاسي **#ني وري 
تا رڪسڙر.لينٽزيز کي ناڪام سڀاسي نظريو يا ڌاريو بديشي ۾ اسان جي سماج کان 
اوپرو نظريو قرار ڏين ٿا. 
اها يادِ ماضي 
بيماري (55101ع )116( 


آهي يا علي عباس 
جلالپوري جي لفظن ۾ 
فڪري مفالطو تہ 
”يل يك سِااجتازاڻ ٿئي؟“ 
انهن خيالن کي 
پکيڙيندڙ رجعت پسند 
ٻي ان _ 9 جو 
ت هي مضمون 07 ات آهي ‏ يآ ھت 
مضمون جو هڪ موضوع هن دؤر ۾ سنڌ اندر کاٻي ڌر_ جي فڪري ڪمزوري جو آ اهي 
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ٻئي طرف سويت يونين کان پوءِ ترقي پسند تحريڪ جي ڀج ڊاهھ جي سيبن کي ڄاڻڻ 
جي ڪوشش آهي هڪ اهم سڃاسي دؤر جي تڏا ويڙه جي سبب بن کي سمجهڻ يا ان کي 
۽ يڻ آهي. ان ڪڪ يس 

ٍ پاڪستان ۾ موجود نوجوان ترثي پسند سياسي ڪارڪئن کي اهو ب 
سمجهڻ گهرجي ت گهڻن هندن تي اهي پراڻا ”داخليت پسند“ مارڪسزمر_ ليندزم کي 
ناڪاره نظريو سمجهندي اڄ ب ان ٿي نظرتي جا مصندار سڌراٿين ٿا. ۽ مارڪسزم کي 
پنهنجي ڌاروت سمجهندي هر هنڌ ان کي گهت وڌ ڳالهائيندا رهن ٿا. عجٻ تڎهن ب ٿكځي 
ٿو جو اهي ماڻهو عام ڪچهرين ۾ مارڪسزم جي بنيادي اصولن کان بہ بٿه اڻ ڂ واقف 
محسوس ٿين ٿا ان ڪري هاڻ انهن کي چئي ڏيڻ گهرجي تہ 

او ڪاڪ ڌڻي او ڪاڪ ڌڻي تون ڪيسين رهندين ڪاڪ ڌڻي ٻالڪ نيٺ ت 
وڏڙا ٿيندا توکان ويندا گوءِ کڻي. 

ڇو ت جڏهن سماج ۾ اڄ ب سرمائيداري, جاگيرداري, مظلوم قومن خلاف جبر, 
مذهب تعمصب, لساني تشدد, قباثليت, موجود آهي. بک, غربت, بيماري, بدحالي, 
استحصال پنهنجي ننگي شڪل ۾ موجود آهي. رياست جي نظرياتي شڪل طالباڻي, 
ير سان ٻٽ بڅيل آهي. سياسي ڪارڪئن جو اغوا لاشن جو 
ملڻ عام ٿي پيو آهي. آءِ ايم ايف جو معاشي چاليون عوام جي نڙي تي لت ڏئي بيليون 
آهن, حڪمران طبقو پنهنجون عياشيون اڃان تيز ڪري رهيو آهي. تڏهن سماج ۾ 
اهئڙي سوالن کي سياسي انداز سان, پورهيتن, هارين, شاگردن, عورتن, مظلوم قومن جي 
صف بندي ۾ آڻي نظرياتي طبقاتي, قومي, عوامي, جمهوري سياسي مورچن تي منظم ٿيڻ 
سان اهڙي جبر ۽ ڏاڍ جو خاتمو ٿي سگهي ٿو نجي ملڪيت کان آزاد سماج ٿي حقيقي 
طور تي آزاد سماج ڏانهن وک آهي. اهڙي رجعتي دؤر ۾ ڪاڪ محل جون ڳالهيون ۾ 
سطحي تحريرون ان سماجي بيهڪ کي ٻولڻ کان سواءِ ڪو ٻيو اظهار نہ آهن. اهي 
ڪڏهن ب نظرياتي_فڪري سڎ نہ آهن. تنهتڪري سڀكي مظلوم دوست ساٿين کي سڏ 
يك يي هن هي ار سو مار * آهن اڳتي وڌن ۾ پنهنجا 
تجربا شيئر ڪن ۽ نئيڻ سنڌ_نکين سماج لاءِ اتساهھہ جي ڳالھ ڪن. 


* خيال ان حد تاٿين ٿي عظيم هوندا آهن جيستائين اُهي ممڪن ۽ عمل لاٿق 
هوندا آهن. ٻين لفظن ۾ آهي ٿي خيال اتم ۽ اعليٰ هوندا اهن جيڪي موجود 
صورتحال کي مڪمل انداز ۾ واضصح ڪندي سندس تبديلي لاءِ ڪا عمل 
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پا اتان تال وعا أٴٌ] تاورا سا يا اثرات 
79-7 رد 


ٳٴتان يتا ل٤ِہا‏ تا تٳ تهاس با ٣‏ اثرات يڻاله اتآ ر_2ڪ له 
نم زا رارروري ڪر انال معارواگِاي ڪچ لس _اناآول/ورلطرتءاوره اُنااون 
اورانائون تهٳ٬ك‏ تاال_ڂحاي(اه رل ٳلَ_انال غ٫تَ‏ نتلف سا ٹرو!9غ سس لت تلف ماغل 
نهاس “ءل _ت٫٬ابترال‏ ارا ل-٣٫خ٬‏ !ورا ئرمعاشروء ما له زارائاورسر زارائرميائروءاور 
سيشادت سياٹرو_ زا معانر ڪش تاف تبا يا لاورروا٫خ‏ سا تم ز نل بر ٤ال‏ ماد 
بؿيبت!ت٬#‏ تال ڻس ير او٫اس‏ نيوار سيورسپان رشب پا ولا ي_ڪادرسبت رو 
٫حث‏ ن٬‏ لا ہرارا نب رن لور رل تمو مل ثلاباڻ يڊ سراه۽_ٍدا٫ائ‏ اب نه ررسيان ار اور 
اڳ تر لا رہر ڪڪ ڄمال نه را رز نال نع رل اور جاس سڪيا وا نل زشن له 
ال سالنء)٫ڳءمراررع‏ :پا ر6مر, راخ :ريو ءل ,اوررير ۾ورو رسيا پرادار حر حڂ قا 
ج ڪڪ ٿس ادہالن س درسپان نگ ادگ پء سان ري اورعز!رر ام مٿا ؟زاو ٿن :رو 
پا بهار له لن شن_عنسل يڄو ري تا ,رال سگ تنا ل نل لزار ٽي گپور ين 
پا را ٫انزنڅال‏ تن تلف اترو سا سعاترل الات اورسعاى و-ٳاٿر ل َا لف ٤‏ 
سيو يٳ٫‏ صر الرس پوع رو پررع وس ص رك )بلامي. “ترو اجار ص ري رلپ 
ا سا رال طور مر نراي /وار_يء توٹو را مار يكاايؽا ڻول نظام يه جونبازيا تاو الط لدع 
:مزا وتزاالڅا راي لت الا :انب پاسٽء ير ليث؛اورستحت 
٣‏ تموتر لا يوار مرائر انرازمولاوران وس ص رک ”قانتلاب نما يوار اولو(ااورتلف رجات 
_ لال نمور طامينش 1897-39 ,شر يي٫جر‏ بعر 1955 ك ما رگ ٫ق‏ اما 
”سار پر يي٬عتاشول‏ لطرف_ڪلو لا تل ورا“ داي الات ٿم ٤‏ نٴش: 

(۱٣اكٳ٫تٴ‏ برا علت (٣)اكاٳت‏ منص له لت ياناد تال *و ال رل 
تات( ٣)-الاناكايٳات(٣)رازرارائرا__‏ الم بي( 0)ئان انوا طورممصا عبات( )تفه 
اباس خ ڻت لاوس 
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ڦروري/ا٫‏ ع62014 
ان دا يارثر مر 1,98 ِن افراو _نيز عمط ٬لڃ_‏ يتر يا يوارائاورسر ,اران اطاوات او 
70 مابرلرل اس نال اٻرو ش٫ٳ‏ يٿر ٿٴش.! اثرادار ء97 لاڪ گالدي 
طور م ٣‏ ول ,را :راو يبا يوارگ معاعر ڪ مرو ري اثراتمتٻب ٤٣»‏ اور ڙر ”نلرب 
عا وا گي اغائث ري اورسرياب رارگ رور مك مور !ار ڪ تام جوٿ_ وٿا “ما لوار 
ما تار _ٴڻ »اٽاف نطولاوبتلول راچا +٣‏ عالات٫معااتر‏ لا رآطاواتِفبڻالي 
”گن اين يا 
سن ]ل٫بن‏ 1857 ءت لن ؤستالطليتي- رتيو سور (1290[٫ع‏ 
0ء)9 انمامء ا٤ ٫‏ ءال ُس/ ولوس ٣ 126, ٫َ‏ 18857ء )َڅ ين ]٫شاه‏ 
ساوست “سي ٫‏ لي رلطمت يل تا مادت با تدا,اشانغام قا ي_ ڄا اڳ الر شر پا 
اخ ال يف ات يڪ 
رارراورمٽصپ رارت راخ مب آر _ ان وانمامء رامخ با يٴيالاث )ول اس نه 
تروع ن٬ڃ ٤‏ ري ٍكيئون/ورس ير نيوار ون ٳاندامم يور رز پيئ رت الوث ولس 
ران جا ول ل تشيتہ ول تن گي_سنرم ان با را٫ي‏ تت تام ٴلستمال أكڄثال ڪ 
لاربول جٻ اثحار صدگ روش تر ٤‏ شورمي, موسٽربم زمر ل!۔_ت ول ٤‏ 
صول شاِتا مت َر ول شاهمتامت له ]اد اما ي٣اشتاو‏ پيادارل خصقان مال لال ڪ 
7را-ت آيا۔ا بل يراج وررروآواع ن؟ لترو ون ال د يل گن ور 
رراز تل څاِ ات -يلٽرو )مرو لير ولا جء 79000 
ران ان لاف ہو ہڪ_ تاب سم سم ناپ تاب ”ل63نه سي درون سل افو ل*يا 


- 
ٴ 


”ٳادشاغفرسڂ ال داڪاءِ شش ماطيف يتان اهم لطر ار “يلواب! سرتان لاصو يوار 
مقررلروٳ. زسيٽرارو_ث اک ۽ رگم لواب؟ سان نتروع ري نوا پاهمتان _ذاباگ 
”ماه ؿ٤‏ فيمل رلي/اور دشا ت څ٤ا‏ اي ول شاعنامتاوراان يت :16 _يسلطالل ار ڪ 
ناو يڀ اشكا اخ _ڪائكا٫ى٤ن_فربغ‏ ري كًقبؿاات تم صاورلرو٤ًّل‏ يل لوار 
سيزور الات نه لتگبورليام ٤‏ مراز_ڪاازت .څك لواب ان سء حلل ٣‏ يش 
“صروف وٴي/ورااس _-ٽري َت ات رارو/ورزمينرارو لاوم ؛ا_ئ اي تلم _ للرسوولو 
77 تان_ليسيل پر مزا وي آصر اوروکمرزمرارون يلر يزاب بتول تاره /رلي يريم 

)82( 
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لن يج اڪ 
ام لي موي رئول انمت يسا حت ل ڳو نل ريسا پر اجهوڑا مر خشتر 
ان ہوڑا/ورثپرار ان وي ابا٫ااڻاابخ‏ لث ران /وررسيان من رليلر بر يا رلثر؛ل ل ان لال ولول 
نتان : ٣ټ؛‏ 

غرامس تسولي شثا«منا مت ار [17 0677 -اتاتر لو سطورلرل_اورثات الواىچ ال 
كي*زاصمت نو" ٿبظ آمليٳ بعرازا سو څاهت مسالاداب سان سه حر بغ_ع مريو َ 
با 2 ڄا رارار يل با س_بعر شش »مل لترو ينلي ماما يٳ_ان ته 
اخ 9 اه 
۱_ل تل شتا/ر_2!_ا ڪجوري#اڪاءِ ان 0)سثره7٣۱اياو‏ ول ثا متا مت مرا کا 
”كه ائدرر) يھ ان كه سطاان ما روز اواس اتل غرست َ لس 4 عا!_ انياصم لور مرعيا ڪً 
_ اس لمر واريءستر تل اب گزراعت )اور مين اتاگ با انياماوڳڻيا.“ 

اک مر پپر ڪ مرخ مف ور يا يرال با م|وو:-عتٴل_ء رمفليررور ال ٣از‏ 
ٳشاها٤‏ گي زيب وفات_ تر وع»واگمرڪ169ءِ تم ٫ٳ_ڎجب٤ؼلي‏ تب زار بنروتان ىاست 
بمرائگمر_ڎ پر ڪٻنروتان مي ارلي:ٽواگمري_ ٿيا ال لي نول/ورليڊ ري تريا يا 
"ناو سه ٳ ٿه يا يرادرز »را _ثآئر : ل اطاعت-/عدادي/ور شر تال ول ٌى 
نس او راف ززجتو مه نى تا ٳكا تر تتراان لو ليت اور وراغتكا ان دڪدٳ آيٳ_اور لي 
2 ًولآبياغٳ_-2 6 

ڳاريو _ڂ يڪ مر مرو /ورماك ول آوانوام لرام :نال ٹ رل روبع آ۔ 
ن اراو راريا مب صجءلواب/ورسر تطاٹٴل ٳ٫‏ »ول !ورا يش زرگ رن ٣‏ 
اور تاب الٳث»و_ !ورا لررح فرش بي زمينرارو ورا آيروارو 6 مٳكو- اثر تمو 
يگ بابٌ .ہ_,يهاننلا ما لا امان يقت ع6_ ٰ 

190 مس ار لاد ٳدٳل نام َنِا اور زاري يتصول يچر ييارست!ور لاان وو 
الا ٺآ زاد ري ٳَكتا تخس بارت مم ارين“ رس جو(ل ڪا“مر امو ڪسرارار لال 
سا ڃا گس اڪ رولرام مت زا سل ابعداق ڎڪ ۾ زرگ اصااعات ٤ؤڙ‏ مر 
ر“ني_اور يب ٹيرماضرزينرار اما يوار يا ما تم_/ر -ز نا گارتائرائون ‏ حم لرري_ اور 
7 ڪڙترارون!وريا يرول د] رڪ ٣‏ أ پت اورححت شش رابنا نا اآنمرع»ا٫رت‏ ٿا 

)83( 
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٬طلرف‏ بي :زسينرار /ِ/ورما ار /و 6 ات موي زر يت تل مل( 7 دا اصلاعات ‏ 
”لام سال ابٴل کس ہ جس )/,ر وسل لرف ما٫ت_2‏ ادنپال يتر لٴل تن 
)نتان ش سورتيال تلف رنى_اس لن برا صل ئروتاناوبمرش ٴلتان سڪ 
زميئرارون ويا 'مروارون ائيل ماع تٴ ىا 2 لتان يڙب ٣‏ اه ٤ال‏ ای 
انتي٫ڃ/ونخرلي:ساسرا‏ يگ ايرو مس تر ولب يلد ٳؤل نال ڑڂبوۇن_ 
| اتان سل موجور؛=و٫ت‏ مال 

190ء سس ٣زاي‏ تت لاان څش تر نون سم برابگي_اورڊ ريثات 
زراعمتٴر تل ل_ مرعرموعروي تير تن ٿراواور وتان سل بڪ ڇڃٳ_ٰٴٿب -خ كاث تا اورسٽرڪاور 
>ياب يذ :سينا ٳل او ما وا تتس حمران ماع تل تٳ٫ت‏ كاغاس ري را مل جع 
لات هلا يالبثاٹار نيا لج سي ٣‏ تر تا اتل گا :سگ ادلیربت اور 
ڊٌسانرل٣6څ‏ ني ىٴل ثقال/بر ”قيادستڀا٫ل‏ 2 لق ته لت ؽيادل زد اصلاعات٤ائز‏ ىا ان 
190ءِ 0ال زگ اصلاعات ۇلفذ ٿ سن 140 نل او سازا لن طرف ڪه 
رهل جاع رياصررم تاو ارا ني ءرتر :رلو اه لورالر تن ص اق 
ار ال چنر ڎح. اس لأؼلول ٫ڀڄ٫ثټل‏ ]لي لعاتِ زا٫آ٫‏ ان لال مرا اس 
اوربفي زميندا٫‏ يس نا تل لت ٤5‏ يا: اه صرف )بي پرا؛/٫‏ سن حل بالگ څالباآيا 
”يتا سي ٫آررڪرحور_‏ نر جربيرش ورفيرر ين مڪ څپورمو_ڪ٫أؼِطومل‏ الال ٽو 
كريا٬‏ اس _ذزشن بت ل سوب بلب لف تال اور يرال ياصلاعات ڙل 
سفانٴل يفا اتاگ سا حڅ مل اتاگ ان لمر ۾رڳوا_ 

رل ]نتان ڄا يگاب ل:سيندار لك لغرل نتان سور 
دٳن اک تات گ در سيل ار ربا ار څٻ سه چت ارا ”شر نتان م-188ءِ شش لي 
مي الطٺف٤ئز‏ +وا:: رل امو ڙدگ اصلاعات ٤ث‏ _ ڪه بحر٫ئممڪ‏ ق يرب ل وسل 


”ًا اي 


1505 سا ٿو ] ن»#وامرزرلاصلاعا تا وا مرف حور ميرر يل زد تل ور نظر نا مل 
تا ل٬اىااءمس‏ 190 جزل او ٻتان_؟ “ن برئاست ار سل !1ءقڈ وي 
9 لس !!ء وسل زدي!صلاعاتالذ “_۔ تن لعت مرتليت»+ھ اليل 
هه44 ٣ترا٫‏ پرادا ري اوتف ا٫الز‏ !وره ٿ٣‏ اك مل هه *اڀها؛ا٫گ٤فا‏ لُڦ ان 
اصلاعا۔ت -ت رز :وا رپاوزريز نمي اق ي_اس ما وه]با ا٣‏ راگ 
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نر ي ہر ير لال اپاز ال۔_عثال لور رستري تا وؤمر ڪيار ٴاوٴل )لي ٣٣برا‏ راك ارا 
٫َكنيكان‏ ما“ ت_فاتوزن سانون/ور پٻ موي اورزميندا٫؛‏ لو ن_ڪالتوز تن لق 
سياوش 4 روڪ ٿي لونش“قرر لي ٬يٳ‏ ان زرگ اصلاعامت _ مت ائرازه لٿ ٿًّل بي زسينرارٳ ُ تا 
مد س_ن وٿ _ اان اصلاعات نهت ا٣لا‏ كهاكاڑ زشن ال وي جو صرف 114 اك ال 
لاس“ تاطي٣‏ تت قرف 919 لال تا ما رهز نر مر ٳٳ نيز ة٫سس‏ 
_2ه وڪ لءثايصول/ر آتاورٌن مزا يز الاثل !ان ته مت انسيتاصصول لال ق_ 
گيل زرگاسلامات ته ٳ٫وسال‏ مر )رل ٴتانل سعل ٳبدرن نتم س رب 
ٳٿمائرو موورهٳً لان خش سونن ٳرلل !ِء( ٳ يلو جتاب زوامقائل ڻو ٽا ٳء ِء سات 
17 خ٫‏ ورک دگ!صلاعات٤ڦڙ‏ آ=س_د٫‏ ال زد اصلاعامت 7144ع 4 اءَ لگ ال ر ڀ٤اتي‏ 
ريش ٣٣ا‏ سي +ڪ14ه4 لش اي ہالثان “ان چاقڙ حقربول, شش( 
”ساٺو ورام نتر ات ل_اوررٿر لرگ !اصلاعا تا الب ليا لٳ نزو ان الاوال لور پک 
ابيار:سوشلٹ را /ورٹرو ٳٴلتالن ٿال چرويپر كه ڃ٬“‏ ان زگ اصلاعات ه لت رل لاء 
ضا/ي0/اما٫‏ يا بٳاد٫ان‏ نم تت مر ن٣نيت+ ٣0‏ اك آٳ**٣اپيا؛ا٫ي/ثل‏ سس )مال !»ها 
”نم نن تال ق_ڎشب٬‏ لث بر حخالصودت شر بههه٣٣لف٫‏ تل ازاڙ نيا ماد 
ا٣‏ څ6 !نات تل اجاز تال .زگ اصلاعات سه ۾ تل اؽ ٳت ني 
٫َللشردست‏ ڀال عوفليتٴل شيد يگ اما لا ساد بديزسينرار ٳل سل زنان 
ها#ا تال حل داي )ورت ليا لت٤ب‏ لحقتشاصلاعات٤٣ام٬وبٳل٤_‏ اس تم 
مار ٣٤‏ ع ليت ث65٫تمانرالن‏ اع ِء چو اان!صلاعات م لير يرلولرثائق ته ٳٹيرثش 
٬ابزابي‏ لور مم س_جيا اران اصلاعات ّدٴڂي شش 60لهاكٹزشن ما= »وا جوصرف 
14اك ال لان زگ اصلاعاتٴ ٤٤‏ لالد لعل كقياتاورزرل نين سه 
مطالل-ترم َا ف٫ڈ_ڪڙسثرار‏ ي ”وه هڪ۱4ء لاف 6ه*٣مرا٫ا‏ رشن وعڙي_ 
ڪ5ءِ ڀا تان6ا٣‏ -بن ٤)‏ ءہا!ورزوالتتا تل جثرل شاز ٳ٫لَ‏ لوس ول 
اڪ اتاي مرولرام وزم يمر 60 ح بي سالك چارانلمر ؽ _تعوست لت گيل گي 
اصااعات آم سلميررآيرآرايَٰ ين اصلاعات لزْس۔اور7ا دگ 5ي1ٳ5ل/و#10ر تل گ٫‏ په ڪي 
زيادهريہت اور پر عال شيارمول_ رورس رار يع 1ٳ٫‏ يلان لئن تفر ڪت _عال مل يما او پيرامواء 
گر يي زسينراروس ناتم رپ مو مزا ٫س/]٫کي‏ سا ن گي بڻ ڪزسيندار ان چول ڙميترارو 
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تن تلافستيال يا لا ٳ٫لُ‏ جرجابارزماورما يوار يي :زسيرار يو تا اور ول ل زد 
تو دگ تام واسام٣ر‏ اگ ٬ا‏ لم ٳٴشگ اد ق۔ا٫ا‏ ادا لام 
أبٳا رگ ,ران ڪا زوانتانل ڻو لي لي رييارعزا غٹ ئ46!ء ٳ ارڳ زد 
اصلاعامت ]اٿ رل اتان آيٳالن زرگ اصلاعات سنست۾ه۱ اك ٽهري/وره«٣‏ اكڑ رال هه 
پا ى/فؤَ ساب _ت٤ئز‏ لس_حريرانن!صاعات مت ن:سينرارس_نالتوزثنٴل 
يا تل النأوه*٣‏ وڪ پيا ها٫‏ لامعا ٳٹز لك تداع ڪگ/«رتوز ٿن عا ولا من 
پ )ار الو )وت دگ ما تل_ ان ڙر اصلاطات مٴسلمايرترٻوسا: انا ڪا څ 
جزل نا ننس را ل لد /,دٳ:77 گن پا« ناما 
نوي لولرثانق يزراعت ارات ٍ 

آزادي_ سل يلر ير ور ريا رف اران /وانمام ش يئا تالاٹل ال سس :مر 
آزادي كه بمرتمار/رڃب_حٿويخبراوراست لاان دز رال رال نواس_نل عيشت 
حم لي روغ لد قا 17 ۽ ٽون هن وتيارلل ادارون: نل اور 
ثراح وب ي٬‏ څا ڪ_ه٣#_تزيرو6اراپ‏ ري تل أگ/ ار ايار ويٹورانراان اوروراان 
سروناورر ييائرمشش وت بڈڪ ين رگ ڙينات الاش ٫٫‏ ڀَلدا بي پرو رپا ري ۽ 
اپٿوگ اران بذ ترما ضرزمينرار من سڪ ۇس_اک لت ٿوي براوراست رال /رل جو پ[ون من عمرالن 
#س» "نيکال ٴل يد تل ٽمرا,ب_زحينرارس »لان سب٤اثبال‏ مثاداكى 
“نگ /سلاات تہس_ کل انٴل اروپ لم مفز٫گ؟‏ يلا يزار 2 ته لمر 
»ال 
جزل تا لن کاوور 

زل ِء 2ه149ءِ اي صراد٫ل‏ تم سزر يڃات نتان مر تر کي اورئي٫ل‏ 
ٹربٹاورث ته يب 4 9 اتان آيا۔ لتت نال شي عرالت/( تصرف يپالقا٫د‏ لا هان 
تامٿوا نت رف اه لق دا وي ٽون ٳاۇ٫ُق‏ ران سنت ساو موا 6 اعرمقرار 
درڪ/؛/«راس٣ا‏ يي انار _تلرو» نال ول وساو مر ڪت لوسر روت تر عرالبت نله سي 
مللَ تحالن اٽون څ رام مرا /ورً/ر ووتراعممقررو وت كس راگ ٿو مرو وت لڙر_ ٽم سي ٻعير 
ري تاورفافيصلازتو٫تلو‏ نُا راري6_ورا“ لا لروججعاعا_حٺو ٣‏ ستر تبحص من تت ٿوي 
ڑھا ڃر ور پر يف اي اورفرال ٫والَ‏ - لي طاف_يء بونگ؟ من بغ_نوااو_ڎنواسلا دفعات 
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!رال لات انا در« تام! تا ن جوان لالط رل را ان وثت _ټ صا« ول 
رز ڪادداليسثارثاتسوساارسال/ر ٬٬ٌن‏ يدا لت يتان ساز يلر لاش 
انث لاد تي مز ل مء ن_ڂٴت ري 

ٴان٫نال‏ ت رگ ڪراللت يسا مٿاربور يزلپائرئرسث_ل اٿم ال يا“ با با 
٣ً‏ ٴلتانن مرگ اصلاعامتاورالن وا من ران وسنت لاف س_ چائي نال تر عرالست ‏ ٽيٿو 
“رم عا ريخ سد دا ڀانشيدئل 7 مل ؽابياضټ يبيب تاناراوارنڅا ڪت 

را ل ال پرمځ#سثٹال تال بي مل _2آثرس٫ا_ُ_ڪايل‏ نقورل/ور 
فيصلر,] ً/_زرگ وا بي 6714٣‏ 001-118 ارت 14ءاليشف رييارعرا مثاتلايتراان متا ۾ 
نمدرسش تاب يب رارف بي 

الدق راڪ سرع لورٹ مشاه ل_٬ټتجو‏ لال ٣يت7حواد‏ رت *و 
آبأ داز سڻ اشل_ڪاوراحه بمرجوا باسشٹمسعا اس 6 او »وا ان قا 2ال 6 
بپاٽر يئ آراكؽر وزرگ!صلاعاتياراستيئرلروي, وسر بٿ شش جس انوا ٣‏ 14ءاورڪُ14ءسه 
آامٽن مت اڊ گ ابا >1 يل 

ٿان ورلرڙ ٳلْ ير رومي شجموس سال ر!*٣ءِ‏ اس لاو چرم اورٹ اش 
آسَ(184)3 تت تن آياڄ_ ا٫امولف‏ چرم اسثا لاش اكل بي الزلپائئرسث ني 
تيملراف؟ ”بنا عالت_ل؟ عٻي ڪال 969 ثيدل وا نيل 24 پور يا 
”نت ڙدگ اصلاعات او كڈظر دا ليا ۽_او٫اس_تۇٴلڅ‏ ٽرگوام سن ؽار ول رو موت ٿن يڙا 
گا/عرمآر/ردعا ابق ماگ ڙرات 
2 لو “مرف 6 وور 

جزل مرو مرف _ٿڙ/ر1444ء خش مرا م سيا |واز رل عوست(ا اي رل 
]ئز مرو ٳ_اور بلهاڪ ٳڄً لال ورام مس ڙر اصلاعات/و ني شال لي مر بعر لوگ ٽا/ور بڪ 
زستراروس توڀ رگ !صلاعا تا گي يا ب_>: لوب رد يارس! قڙ ياه 
اى لمرن الڪ تت داوس ناويا ري زد عيشت انالا اى راڪلل لاد عم نال 
مي ي ار اا_2000 40 00000٣6816 ٣007110‏ گر 1۾15ءٳٴٍيا اور پلف 
“6 ات ك ڀ٫ل_2لت‏ تل 616 /د نل »اها يت يا 
0الدان -ثتتادل رال ]تل كل 44-ا!د اياڪ تب ۇک حصش رشن ربق سا ترو 


فرورگ/ٳيخ4 21 
تل انڪ -ادرز نگ تل دا ري ون مٴټٌّوف#ول_وزا ينو ازات 
سرابي٫ي/٫ۇ‏ ڙر پٺ يرول !و/دلت !114 ك ايك ارا يل نئانرنىل جو مال زير 
ًا تال چتاان٣٣11‏ 16 غزڑ: نل ات وئآ ]اران نال بابش 
ڑ٬‏ يز تال ٻاول ور,راوليٽرگءاا مور سٽريشش يراو رايت بپرئاء اور ريصن تراءِ 
رها اتان ترا/ :اد ]ٹڅا س۔ "ري ربءب٫ات:لغروتمرل‏ چول _ت ثرا رات مارگ 
ش۔ !)دا كٌ_ا2رالم سيٽريزشن عا لا يره ايار ري ٫ب٣اث‏ را گي 
مڪ لگ تائوان سيسلالن تو ال ]تس ههلا اتر الک 
6-19 
پياداري٫څتول‏ بل ارات 

ار زراعت تل هڪ ٳ الا پرا؛اڻ ل »تن ال تل ل يلر ,مر ڪڪراور 
سر هاو راي سته_آتثبِلا تا ل#ر ٤ن_ا_‏ لت با٫‏ يش معا وڳ سا رانول 
٣ب6-‏ ءل بش سرابيدادي؟ کي ات سرابيداري تر اودا سهائرراقو لٴل روچ لرلي 
يڪ ؛ابنزاعا :اڳ ٳ#يزسيندا٫‏ او نا 6ماب رام ڪزي_ڃء څا حيشتواانسرابيدادت 
نام -اف تر _ت تحكرسووييث/ون اورسيلسٹ بل سماثبرام ته بجالوالن سينزد را بارت 
نڅا مر لي اواعدراست را يہاري/ورتٳ٫ل‏ لو چم اور ون مل بات ري ه_ 

رو انتواظر: ‏ ش٬ُؾ‏ رب داب ڪ]ل6ا لزا الات ادا يڏيه 
4 ٿبال ]تات عا ,راس ٿيا تادر بگ زسينا رڀ سو ٿان ٴل ول ًى يم رف 
با نريغ *#۱ريهال يهب #ماندل سي يراه مرڪا وا اثرات ۽ 
اك ٳ٫ثياس“انٴل‏ تادت »ته اک لد لاان يا اگ يما ل٤اتڄ۾‏ ۽ 
يم ٫کري/ور‏ بي صا پش ماٿوس ش٫‏ ح # ڪڙسيندارس هتاا_ ٤‏ 
٫ٳل‏ اي زگ جعاترل ۽ غر مت وافلاس يزان سائونس ,رل !ولم مروورون نن 
لحم ران ٴل سعا,ا عالتجر »ٌى با گ/ورمعاگ تر اتر ل گي مٿا طور ۾ 
اكاطبتقا تال ٳست تل پلا يل تڀ يڄڊ سل يرا وراس وگ مرا لو ٳ[ونم نك وصءَ 
ال نگ مل أ٤؟‏ ۽ شتاٺوننساز عاورڊافرا پر جدق امو ڂٿ ڪڻ هي ته 
ملاف#الو نب 2؟ ٣زادي_ڪ‏ هاوربير ‏ اس سٽون 0٣14ء/و,4ڪ14ء‏ يز رگ مل 
٣اٳپسوبروئڻا_مريعر‏ رگ يل /لوس_ڪ لي ڦرارو ڪ وپ ٴنيئا-گراه-6ء ياگس! زد 

)890( 


ع20146٫ا/قرورف‎ 





آمل اب تسد -ہا دا امن: آم لاان 

تل ناب اورسٽريم ني ن٫ٍدڪزسينرارزشن‏ ته بر ڪو ٤‏ اه ڀم-/9.35000] 
-/15.580000الؽاغڈ ۽_ ال طررع-واغ اليل کانراز مٿ 

زراع تن ثاڻ6٫گ‏ لوم اسانء) رگ اِ٫‏ لبيٹ مزووريا مصال ق تا ميا اور 
زسيندا٫ليقاعير‏ ڪامير اس اب ال رف اور شبول موي _۽_اٻا ان ز٫امت‏ ڪه 
“سن ٴ٬ي ٤‏ نشور جتف٫ي‏ ولا زمينرار ڂځٴى _او٫لٰوى‏ سيساتيرسا تحدا٫‏ لي 
تا لالمهٳان ناٿ اتام ڪزمينرا٫ٿشم ٤‏ اهداب ين لال يدم رف عيائي 
7 

67 ڪل ان ٬ڈ‏ يز تار اول!ورعا تا ] ثٳت٣أتاثر‏ اگ ۽مانرل دسا ڙتي 
ائاتًٴ٬٤سڄا‏ ويار نئ کي!دار ڪجو ري سمانرل چيا ٤‏ اوربيار _ڪزسينرار ٿر 
ته رجمائرمب اهال ٳست تس ٣نمار‏ لور مراتمال رٿ اورانن زئكي!دا٫و‏ لك پت ڀؽاتق 7 
ْ_همانټابپنرى الوم لي )ٳ!_٤_اس‏ لان با يگ تال ٳتٳتا٤٫بيزسيندا‏ راڊ 
٫)‏ ڪل ٫‏ ٿن ڂبٳل!ا# دلوت يم يل بيادي لا ريت ات ٤‏ 

بدڪزسيٽراروس تا ملاٿو مس !اراس لي ءئقائيرا, :تن عيلرار تير چا ري٬ني‏ 
دارتاماتظاميان ل مرك ٻولل اي _عت وه ال ادا رئبءوپر اور يا مت رك ناي 
-اڳي اثرات_ وو پ٫‏ ينف ما رناورئف رال رٿ اٻبزاىڂ گاتبال!وريا تات 
اوريڈگ زسينرار بي سنا ڳا الب ن صرف ماڌ لت ل!آم روت اک لك ام ڙپالن اور 
آمر يل صسته ‏ ارا ,اي نا تحآهريزاٳجاغ چ_ 


الب مڪ مال رگ زعاه صوررڻ ما 


٫ي!ٳ٫ل 607٤‏ 
5ع_ زارف الئان 86 
ان ٿه !رال مل ٫تر‏ ء445 
٣ 58‏ 925 اغڈ لان ٴل آمراو ء99 
انله )زق قٍ 199 
5 اغځڈ ڪزؤ٫‏ ها نل آمراو 89 
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اكثٻه پ3 ينو 377 

2]15_ تا )لان ل مار 2506 

مزا رت نل امرا, ن ه ول ز ‏ نس 9,286,562 

3 لن نا 
ور مال_عانراولغ ڪت رز ٿن ل متا ات رش/ورتلتوز تن _پز تن سائول لن حم اتم 
اور ون 

بي زمينرا رس ايخ ,ڪان ليقات 7 ڪ لد ساو له 
ای )تل لال ڪ_ ڄا نل [ 9 کال انالا اس ابا 
تن ترصو نل ب ڪال پپمائرل ڃء ًْل وزبيادڪ اور تمر مرن مواهف زگ زشن چول 
سو قطعات ه ال لان ٣‏ ن يع او راانخ شی پاثال ل ضروست 
عم رال سم ,مال سنا _يء/,را ران ل زناڀ٤ل‏ »وء ڪٽوويئرڪٹرورثيوب٤)ل‏ 
استمال رتت ْ_ال*اتاثصمنا ڪر يا٫‏ ڪرانول ل٫ياتالاتربتال‏ عالتاوبر لنل 
ول يڻ کت 

ال :زرل!اصلا مات ها وڊ7ار زگ ته څا سال ٤متف‏ اڪ شال 
٫ہ‏ زگ سۇ/ او ان داوس لاتر, ڀل اي مَد, سل تلف سو يوران لدا 
اڀ سوبيس سار رزرگ تل شر انال ره ستد -, جا٫_ڪکمانون‏ ى لرفا لت ڄٳ 
ترؽڄات اش ي٫‏ رو اتم مل لا ٿيّء رم او كه )لس ٿ_ جوراي ٬گل ٤‏ تام 
زسيرارو لآ تر يڊ ٳڄر_ٿاؽاائما نوس _ تما ماد اي _ڃَ ثرٴڃيڊ لي 
كف بما٫ت‏ اك ول -گالعا؛/,رردا ‏ _بتَ ٤ً‏ ؟دٳل نام ال سود ,دا ال اور اٽول 
ڻيو تو سا نغرول سوتور_سڃ_ بار_ڪتمرانو لق نٽ ول زگ کي اور تتق ز !بنا گي 
ٿيو ‏ تغررل ۾ ڄطرۇاوفا,6]زارسم_ ورام ڪڪ يتن سگرن 

ان صوست عال ‏ طاف ال ڎگ رو ڃر ضروربت سٿا تن ة/ورزرق 
اصلاات اله_تويپات شو سائون ]رون مزاول ليت مزرورون چو زن ٿه 
ان اورررسي_ل ڂب ثاثر اور نل ضروست _ڀ_اي نم ساان ور وعرووراورورمي_ئم مب 
رڀ حمرانوس/و بڑگ زدگ اصلاعات مكبور رك _ڪ_فو رگ نوتل اصلاعات كه سوجورهعاٳت كش 
مٿربي ڙل الو تن 

)90( 


6) 2014 ٫ٳ/لرورف‎ 

۱ بي ڙسيندار ام ماترادرمر ليت ٣0‏ اځتهرگي/وره0 اكڑ رال لي ث65, انان نش 
َر 

٣_#_ڪزسينراروس_حفاتوزمن_لي/ر‏ يزنسالولء )ران زاب لڀ ہزوو٫وٴش‏ 
67 

٣_ئرياشرزسيرار‏ يل بات يا 

٣گاراپريث‏ فاررمگ كٰٺٹ( ء٣‏ يٴل ري نو/ورا تائوان ات تنٽانر نل !714 
سي ارين پور لور ڙن لش ء69 

نار ولگ او اواسثانل من ڪاٴناالبا مء 

۱ ڄو تڳچو_ٿرٿخات # سر »ول ز نن انتزال اران عع_ 

_ وو (يررانور ونوس سمانرر ال سنا 4ع_ 

ه-ا٬ئم‏ :لم رادوٳٴتلټڃتل خش ,او فرولآع_ 

بل َك٤‏ يل ا٤‏ شش -صگدي#غ_ 

#!_اڄ نل ٿتول “سب 14 

ا_ مسوم زبي قر ول لت /ورزر تلف »وع 

٣ا_ز٫‏ 6 تا ,را نك سال لت ؛ او لام لدع 

_و٣ايسر بات ٿي6٫ او لي حول 6 تم رستاى رل /وستا ٹور روز‎ _!٣ 

-۱٣‏ يت ساٹراڃاتنش پراس_ سر 0*# لام _ وي لث تر مر 
مزا ري و]٫‏ وك لہا ٣‏ 

0ا_ لت مزوورون او تار من ًلياعا ٤‏ اورزدگا رلو يگ 100 ه ٿال 
الا يا ڄاڪ 

"۱ ريڀانوس شزاون ]يي وران ح نمانرالو نل تا _أتّ مت زن ڦرا:مم 7 
7 

ڪا مزارگوءَر او ليت مزرورول وران كه نائراٽون َك لت مث لاخ معا راورالن له 
ڳل لف الام لامك ڇ 
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ناري واد 


گورٹ لي زادگ 0 لنجر اب تان ڪ؟ 
گر با مم ياوانمر 


آآيوسي ري ار 
سولزم سي لم گر ڪچ وڙ آوو ]33 
اک صورتُ 6امياب٤‏ نها لرام يل 
بصوسِي صرك ئر سوشلٺ گراتَ لڏ 
تچ لييربو ڙر گ 
بي گي ٣‏ ای 
نمميرس ڪازا, آباماطا لج 
”ي(لرث وي صرگ ه گرات ڪام ٰ 8 ٌَ٬٫‏ 
اور كش وير مٿ ضرور پور تار ڀل پياواري لو /وترلَِ ڃس سوشلسث-٣بخ‏ اش 
7)_ اک لمر 6,معال ‏ ي_ست گا چڪ تل پرولاري آصريت بل شو ق)ل ريٳستكاگوام ‏ اتر آ"ان 
انتلي تب گي س بمر گ آشادات ڪ ٳٴل 5٣‏ ٣٬ځ‏ ما يقى وک اي رٿ ليت 
سوا با يتس َو شر لوم نك ٌى ڃِأًلر ضرورت سي ناي ته تام 
7٫‏ اخ يتڪ تانال#ادرت لآزادگتا ڀ ُا بت سگ لتانله 
)زه ٿو ايها ٳٳماغ-7 ,يلست هت لآزاد اه لۇ#ببت٬‏ الک 
جالَ اتيرس ڪ رز نٽو »ناد نوعميتٴل تپ يا حعار ف رو اه گل؟ 

ال وپ ٳٍٿ اب لح ضرورست _ٴلر سوويت/و نسر پء ڳئناور ليو ٳئيڃ ڄو 
سج ائررگورْټا سقام ٤مرال‏ 67 ڪ نج امو ڪه برق ٹوي صري مر سوغلزم_د ري 
شاب لت ٬ي‏ بعر آماز ال ويل بشڪاکئيشڪ ني طوريم اب لي/اورالايٳني_اس نه اش 
)لان سه اندر ٬ً‏ يز و6/ 6 ۇ هت اڳا سي ؿبغً در ل‫“ ام ڄو/اور“ر لش ٻ نز وک وش 
كين ٫ڙش‏ يترو شي 5ال بل وگ طوري٤م‏ ترو مر ىٴ نين سوجرو آي/ور _چ_ 

اي كين صسمرعل ماحي)ار ک تحريرول ء نر ومرال ابا ڪه بش سا ٣‏ گي 
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کي ٽئا واتگزل “شهور عحرع "ئائراان٬زال‏ فالِت اور ست" روش تن جد ل نيا ور 
مئاسب چڪ تن تيم ,رام ول 1883ء نل نق؛ کر پس لد مت اع 00101812 گر ڪه ظريام 
يل نم لا جڪ َر ورت ڄاس )سر زياريل ند ٫لانثااندنى‏ لال رت غادانه 
انرر مرو طابِت نور ليا آروال ادس لا بت /وہوا نع يلر لمر نه بثرر چرام “ورت رڦ 
ڃا دچيڊا هار ٳ تر چيرا؛اد آسود يا با مار ک مر نيار ۽ ساست آ ال 
وو_لم تل رو عون سڪڀيرادا رگ څعبہ ٴاواونان تر يوين .گر آم ڪڙي انان مه لور ڀٻو 
لاپ پيا بسن صرف زئررا_ل _عع مل نيام انال زنرل هه معر اوهتربناا_ ڀڄ 
پيادادي شعب ٌى نيد ؿيت اد ٿ وِش يع لاق رجت بت ايج ارام پڙي # ڪي 
طبؿا شش رخ مور ”مهو لي 
بسلرج ”سس _لءام روس طبتال نام ل لمر لنيادس_۾ تاب رٿ كّن ڄا 
ال ”تبت /ووِسا مال غانران طبتال ٣اؿ٣أؼ٬بيادگ‏ ماڄ ٤‏ /هچيڊ اداد ام ٫ل‏ آمرِه 
سيا لي اس لمر رآ با بيرش اليچ 
”رشن آ وگ صرگ وران بي ٳ٫تزوروار‏ رپڪ يئارو ول _ ير لمر اٿر پٽٽا 
ملاغ ووپيراوار څعب سس ثار امام !ورا وت رچياداد اتام ته لا 2 الا“ کا آتثااڪ 
ائئارٴآ اه مترادف_ي۔ با چيڊادا رامع مرا ت٣بنڀاول‏ لورير| راگ بت ولباا تلم 
اٿل آمر تت ڀر) چيراواري "نت آر_ٿ162 لير يا _ 2 ٿم( اور را لي 
اتآ سال گتم ملس ٣ً‏ آمرع ر٣و_ليوال‏ ول لٴچيرا؛ار ٽا لمر ساررو_نوال كت له بر تن 
لس _سڃ_ا يقت و/ڊرٹاامر بن_ن مق ڃم روڪ و«ڊوہ:0 176 هم لاصطا ؿلٳ ڀڄ 
لرام سي رآبر ڙل لمر كائررپيراوارگ نت #ورتق تاو راڪ گ٬ڑير‏ رل لمر ائرر 
ا”تمال/ الاه مت روررل اثرات مرتب يسڪ ڳرويه/ورسٳست ولولو ٿيا مر سه 
اثرر "شي َو وا طررح “گي ارت وي مه لوب وءمبت ك لمر لي واعمن ٳعرمارل مزوور له 
آامر يران الب ويلمروس هار رفبرر ٬گ‏ مي وا رل لام نه تت زور رل 
تن ارت ى_هل مر »ونوا نت ياثاوت وليم ناب ڪگااورا ۱7 لك حست لي 
بنا ڪل اس لح شش چو 69ا تم تاوس وياجوگ_ 
اخ _څل 
سن لور )امريٰ لرک سا گي لمرن( ڙب تو موئى ور بيٴويٰجما ال صروسا گي لتت فاق 
وير سعالمات شش وكٌبؼك لتق لآ يي مي نان ڃر تممايانقلباه اي 
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تل يج اي روزم رهه,وڪال اه ٳلٿ تلاف تام ون مر ٬ل‏ تتس رم تى ڪ انراز هک 
ٳِ٣ٳ‏ نال مروسا گي ٴو! لام اور بر تر ابزرواس ۽ وقت لڄ_ئ ني يي 
جّ ريک طرات ٣“,‏ طبى-ڳ ۽ ول وراو لاف ال يا 
روم مر ٳستءَسامرايخ, روا يٿال نرا ٿوي الا )!در مم مت سار ت معالطات مت 
”رال سو حت نحور كث رٿ اوران تنام٬وشول‏ ناوپ م گرام سيا سٳست يڙ 
نن ك ناد مم پچ ہ0يس/؛رتاهرٳت سا كام ياا آر تا :)اپ َو لٿ 
‫ر “وو # ام صرف “رش تر ڙب نن يل ورب ورست تس _ڪ_الرتم *ك شاو 
ڀلو ويارو ري ولؿي ماڪ راو ات اه ڪڪ اگ لال ايه 
نور ہاري ٿو سش؟ لا گر وقت َر سايرساگير يا راورآو ليا مم ڳا _ 
رل ات 9 يت زي وگ طوري پا اروگ تمو ڙر رلو سه 
نٴل ٳتاهر ”يم ني رل ني ارين ياوز ه طرز طريتوس ۾ ۾ مر ير ڪ/ورا گي عون 
وڃوٳات 9777 وڊارار رل كمو طوري ام لو سرابي زار اور يدر شانى ٿه ۇٴعا ڳلڪ يل 
شاو ىٴ يز للرف٫ات,ب‏ تا !مت ن3 9 
شع_ہ_ع لي تٴل فرااک هآ ونا ٣‏ وڙ بمرب اداد ڪر شاگارائ سپ يران 0 اور او گمواو/ر 
لاز متٴل ٿ # ءبت٬بڑا ٣‏ تيب سب يه لف ار مال يڻال ا_له_جاصول يف 
ان مر تم ٫بثاي‏ ڀڃٴك نان ي«ز يه رعال “رٽ هه او لک مرك ابا راي چ(۱ سي ان تاڳزيي 
ڄو اور كّيٴلا وو ًئ تو ٴس نر اڄ 7 -2)۔ اه وين اگ الوويوگورلونس 
ته ”ول ليت ري ترو سر لمرف_ڪثم “وراو اولمر ڪ هر لال لرروزيار ري مو الخ قررآمم آر تي 
پددل ار اي مال ان قياوزادرموراون ڍا “ان نڪ ڪن وچا يڃ_ ني مقصدي 
ً7 بعر ال ود٫ست‏ تب ٬ل۔‏ ان گا»زن ام آ_ٽروال*ر كلب )زد فغرل!"ماد ٤‏ کل 
جهرمال ان ٳتٴْو اي راي ڀل تم ڄا “وراو ايٳست آمٳ_نامياب ‏ ىجو ڪور موي طور 
۾اڪ رش اس رن مك اد والائر تس لت ھا بنيز .2اڪ اي “وراس ند دم طٌل 
لاوز قيدابفٴ اي سال وروپ لان سه کڪ ڪت مت سم ٿن 
مُوگ طوري. لتانه 7)ند-هت اڪ گيل اک باب “رت زاوکي 
٬ابؽقٳ:ستامر‏ زگ حص بنا ما ور نا نل بات ٿ٤ڙي‏ اوواقت يل مزوورگورست 
وا رح مراول وست صور رن سيا ل مرو مزوور او مم آر_ رچ ڙآ رگار “ورت اوگ نك تر 
اتل ٻٴ٤َٴ‏ لا ٣٣‏ 
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ناري سوال جا سماچي بنباد 
ليگزيندراڪولنتاءِ وقارچانميو 


اها بورجوا دانشورن جي روايت رهي آهي 
ت هو هڪ جنس جي ٻي تي مٿڀرائپ جي سوال, 
ڏهئي صلاحيتن ۽ ”عورت ۾ مرد“ جي نفسياتي 
جوڙجڪ جي بنياد تي بحث ڪندا آهن, 
جڎهن تہ تاريڂي ماديت جا مڃيندڙ جنس جي 
فطري فرق کي تسليہ ڪندا آهن ۾ اهو مطالبو 
ڪندا آهن ت هر ماڻهو کي (عورت يا مرد) 
مڪمل حق خود اراديٿ, وسيع ترقي ۾ فطري 
لاڙن جي حاصلات جو حق حاصل آهي. تاريڂي 
ماديت جا مڃيندڙ موجوده وت جي عمومي 
سماجي سوال کان ڪٽيل, خصوصي عورت 
سوال جي وجود کي رد ڪندا آهن. عورت جي 
غلاميءَ پئيان خاص معاشي محرڪ عمل پيرا 
هئا, ان عمل ۾ فطري محرڪن جي ثانوي 
حيڂيت رهي آهي. فقط انهن مماشي محرڪن جو خاتمو جن پنهنجي ارتقائي عمل 
دوران هڪ مخصوص وقت تي عورت جي غلامي کي پيدا ڪيو عورت جي سماجي 
بيهڪ تي اثرانداز ٿي سگهي ٿو ۽ ان کي تبديل ڪري سگهي ٿو ٻين لفظن ۾ عورت 
تڏهن ئي حقيقي آزادي ۽ برابري حاصل ڪري سگهي ٿي جڏهن دنيا کي نئين سماجي ۽ 
پيداواري طريقي سان هلايو وڃي. _ _ 

ان جو بهرحال, اهو مطللب ند اهي موجوده (معاشي) ڊانچي اندر عورتٿ جي 
زندگي ۾ ڪائي بهتري ممڪن ناهي. پورهيت سوال جو مڪمل حل جديد 
(سرمائيداراڻي) پيداواري تعملقن جي خاتمي سان ٿي ممڪن آهي., پر ڇا اهو اسائکي 
سنڌارن لاءِ جد وجهد ڪررڻ کان روڪي ٿي جيڪي پورهيت طبقي جي ترت مثفادن جو 
پوراو ڪن؟ ان جي اب هر ئكين حاصلات (پورهيت لاءِ) سماجي برابري ۾ آزاد دئيا 
ڏانهن هڪ قدہ هجي ٿي. هر اهو حق جيڪو عورت حاصل ڪري ٿي اهو کيس مڪمل 
آزادي جي ويجهو آڻي ٿو 

اهي مارڪسوادي ٿئي هڪا جن پهريون دفعو پنهنجي پروگرام ۾ عورتن جي مردن 
سان حقن ۾ برابري جو مطالبو ڪي پنهنجي تقريرن ۾ تحريري پارٽي مطالبن ۾ هر وقت 
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۽ هر جاءِ تي عورتن تي موجود پابندين خلاف مارڪسروادي پارٽي جو ٿئي ڪم آهي 
جنهن ٻين پارٽين ۽ حڪومت کي عورتن جي حقن لاءِ سڌارا آڻڻ تي مجبور ڪي.و روس 
اندر هي پارٽي نہ صرف عورتن جي حقن جي نظرياتي محافظ آهي پر هر وقت ۽ هر جاءِ 
تي عورتن جي برابري واري حق جي پاسداري پڻ ڪري ٿي. 

هن معاملي ۾ اها ڪهڙي شي هئي جيڪا ”برابري جا حق (عورتن جي حقن لاءِ 
جدوجهد ڪندڙان وقت جي هڪ تنظيم)“ وارن کي هڪ مضبوط ۽ تجربيڪار پارٽي 
جي حمايت حاصل ڪرڻ کان روڪي پئي؟ حقيقت اها آهي ت ”براپري جا حق“ وارا 
ڪيترا ب ريڊيڪل ڇو ن هجن پر اهي اڃان ٿاٿين پنهنجي بورجوا طبقي سا ن سچا آهن. 
هن وقت روسي بورجوازي جي طاقت ۽ واڌاري لاءِ سياسي آزادي هڪ اهم ضرور ت آهي, 
جنهن کانسواءِ بورجوازيءَ جي مماشي ڀلائي کوكلي آهي. 
پيشيوراڻي ڌنڌن تاٿين پهچ 

”مختلف شعبن ۾ عورتن جي شموليت“ واري نعري سان عورتن جي آزاديءَ ۾ حقن 
لاءِ ٿيندڙ جدوجهد جي گهرج پوري نہ ٿي ٿئي, حڪومت ۾ فقط سڌي سَنيئن شموليت ٿي 
عورتن جي معاشي حالت بهتر ڪرڻ ۾ مدد ڪري سگهي ٿي. اهائي وچولي طبقي جي 
عورتن جي مراعتون حاصل ڪرڻ واري جدوجهد پٺيان ڪارفرما خواهش آهي ۽ بيورو 
ڪريٽڪ سسٽم ڏانهن نفرت جو سبب پڻ اهو ٿي آهي. 

بهرحال, سڃاسي برابري جي مطالمي واريون اسان جون نيمنسٽ اڳواڻ پنهنجي 
پرڏيهي ڀينرن جهڙيون آهن. مارڪسسٽن جي سکياتن جا انيڪ سبق انهن لاءِ ڌاريا ۾ نہ 
سمجھه ۾ ايندڙ آهن. فيمنسٽ ڪنهن ب حوالي سان هن سماجي بيهڪ تي حملو ن ٿيون 
ڪن بلڪ هن پر ٿي نظام اندر ڪنهن حد تائين برابري جون متحلاشي آهن, اهي موجوده 
پدرشاهي سماج ۾ مرد کي حاصل فائدن ۽ مراعتن واري نظام کي تبديل ڪرڻ کانسواءِ 
ٿي اصلاحن لاءِ جدوجهد ڪري رهيون آهن. انهن بورجوازي ۽ عورت تحريڪ جي 
نمائندن کي مسكلي نہ سمجهي سگهڻ لاءِ ڏوه ن ٿا ڏيون, ڇاڪاڻ ت انهن جو معاملن 
ڏانهن رويو پنهنجي طبقاتي بيهڪ جي ڪري لازمي طور ائين ٿي جڙي ٿو 
معاشي آزادي جي جد وجھد 

سڀ کان پهرين ت اسين هت 
سماج اندر عورتن جي گڏيل جدوجهد ممڪن آهي؟ هڪ اڻ ڌريو مشاهدو ڙلاءِ اها 

حقيقت ت بلڪل صاف آهي ت آزادي جي جدوجهد ۾ حصو وٺندڙ سڀكي عورتون ڪنهن 
هڪ طبقي سان واسطو ن ٿيون رکن. مردن جي دنيا وانگر عورتن جي دئيا ب ٻن ڌڙن 
(طبقن) ۾ ورهايل آهي. اميدون ۽ مفاد هڪ ڌڙي کي بورجوازي طبقي جي ويجهو ٿيون 
آڻن جڏهن ت ٻئي ڌڙي کي پورهيتن سان ويجهڙاٿي ۾ ۽ پورهيت عورتن جي آزادي ٿي 
عورت سوال جو مڪمل حل ڏئي سگهي ٿي. توڙي جو ٻئي ڌڙا يا گروه عورتن جي آزادي 
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جو گڏيل نعرو هڱندا آهن پر ٻنهي جا مقصد ۽ مفاد مختلف هوندا آهن. هر گروهھ 
لاشموري طور تي شروعاتي نقطو پنهنجي طبقي منجهان کڻي ٿو جيڪو سندن مقصدن 
۽ منزلن کي مختلف بڻائي ٿو 

(بورجوا) فيمينسٽن جا ڪيٿرا ب ريديڪل مطالبا ڇو نہ هجن پر اها ڳاله ن وسارط 
گهرجي ت فيمنٽس, پنهنجي مخصوص طبقاتي بيهڪ هجڻ جي ڪري سماجي ۾ 
معاشي تاچي پيٽي جي ڪايا پلٽ لاءِ ن ٿا وڙهي سگهن, جنهن کانسواءِ عورت جي آزادي 
پڻ اڻپوري آهي. 

ڪن حالتن ۾ سڀني طبقن جي عورتن جا ڪي مقصد ساڳيا ب ٿي سگهن ٿا پر 
ٻنهي طبقن جا آخري مقصد بلڪل مختلف هجن ٿا, آهي سندن طويل جدوجهد ۾ 
حڪمت عملين جو بنياد هجن ٿا. پورهيت عورتن لاءِ موجوده وقت جي برابر حقن جي 
جدوجهد پورهيت طبقي جي معاشي غلامي خلاف جدوجهدجي واڌاري جو هڪ ذريعو 
آهي جڏهن ت فيمنٽسن لاءِ موجوده سرمائيداري جي ڍانچي اندر مرد جي براپر حقن جي 
حاصلات ئي سڀِ ڪجه آهي. فيمنسٽ مرد کي پنهنجو خاص دشمن سمجهنديون آهن 
ڇو ت مرد سڀكي حق ۽ مراعتون پنهنجي قبضي ۾ رکيون ويٺا آهن ۽ عورت لاءِ زنجيرون 
۾ ضابطا ڇڏيا اٿن. انهن لاءِ انهن مراعتن جي حاصلات فعتح هوندي آهي. پورهيت عورتن 
جو رويوان معاملي ۾ مختلف هجي ٿو هو مرد کي ظالہ ۽ پنهنجو دشمن ن سمجهنديون 
آهن اهي مرد کي پنهنجو ڪامريڊ سمجهنديون آهن جيڪو هئن سان روزانو جي محنت 
۾ مشقت ۾ گڏ هجي ٿو ۽ گڎجي بهتر مستقبل لاءِ جد وجهد ڪري ٿو عورت ۽ ان جو مرد 
ڪامريڊ ساڳين ئي سماجي حالتن جا غلام هجن ٿا, .9 ل 
سرمائيداري جون زنجيرون هجن ٿيون يڪي انهن جي خواهشن کي دٻاٿن - 
زندگي جي فسرتن کان محروم بڻائن ٿيون. اهو پڻ سچ آهي ت ت هن تظام ڇا مڂ مبخصوص 
پاساعورت جي زندگي تي ٻِٽو اثر وجهن ٿا, جيئن اهو پڻ سچ آهي ت مارڪيٽ ۾ پورهكي 
جون حالخون ڪڏهن ڪڏهن عورت کي مرد جي مِ مقابل آ7 نه نهنا ئوڂ آهن, پر 
اهڙين اڻوڻندڙ حالتن ۾ ب پورهيت طبقو ڄاڻي ٿو ت ڏوهاري ڪير آهي!! 

پنهنجي ڏکويل پورهيت ڀاءُ وانگر پورهيت ناري ب سون جو پاڻي چڙهيل خوئخحوار 
ڏائن واري نہ ڍاپندڙ ديو (سرمائيداري) کان برابر نفرت ڪري ٿي. ان ”ديو“ جو ڪمر 
صرف پنهنجي شڪار جو سمورو رت چوسڻ ۽ لکين انساني زندگين تي پلجڃڻ هوندو 
آهي. ان ” ديو ني لي اي لي کي اُهي 
انيڪ ۾ اڻ نٽ تندون آهن جيڪي پورهيتن کي گنڍين ٿيون. بورجوازي عورتن جون 
خواهشون عجيب ۽ ن سمجهہ ۾ ايندڙ هجن ٿيون, اهي خواهشون پورهيت عورتن جي 
ضرورتن کي نڻيون اظهارين. ن ٿي وري اهي عورتون پورهيت عورتن جي بهتر مستقيل 
جو ڪو عزم ڏيکارينديون آهن جنهن مستقبل جو سمورا مظلوم انسان منتظر هجن ٿا. 

پورهيت ناري جو حختمي مقصد موجوده سرمائيداراڻي ڊانچي اندر پنهنجو مان ۽ 
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مرتبو حامصل ڪرڻ جي خواهش کان انڪار ن ٿو ڪري, پر خواهشن جي حاصلات جي 
راھ ۾ مسلسل رڪاوٽون اينديون رهن يون جيڪي سرماٿيداري جو جوهر هجن ٿيون, 
سماجي پورهقي (8660111.] 8ع566018112) رهم آهتگي ۾ هڪ منصفاڻي سماج ۾ ٿي هڪ 
ناري حقيقي آزادي ۽ برابر حق حاصل ڪري سگهي ٿي. لبہرل فيمنسٽ اهو سمجهڻ 
نڻيون چاهين ۽ ان سمجهڻ جي اهل ب ن ٿيون هجن. انهن کي اٿين لڳندو آهي تہ جڎهن 
برابري کي رسمي طور لکتي قانون پر تسليم ڪيو ويندو ت هو ظلم غلامي. غم ۾ 
مشڪلاڻتن واري دنيا ۾ ب پر آسائش اڪ 
0-0 5 
اڻ برابري ۾ مرد جو برابر حصو هجڻ ئي وڃي باتي بورجوا ناري لاءِ تي حقن جي ان 
حاصلات جو مطلب نون حقن ۽ مراعتن جو دروازو کلڻ هوندو جيڪي پهرين بورجوا مرد 
کي ٿي حاصل هئا. بورجوا عورت کي هر نئين رعايت جي حاصلات پنهنجي ننڍي ڀيڻ 
(پورهيت ناري) کان استحصال جو هٿيار مهيا ڪري ٿي ۾ ان سان نارين جي ٻنهي 
محضاد سماجي ڌڙن (طبقن) جي وڇ پر فرق وڌي ٿو انهن جا مفاد وڌپيڪ شدت سان 
ٽڪراَ ۾ اچن ٿا ۾ انهن جا مقصد واضح ٽڪراءُ ۾ اچن ٿا. 

پوءِ اها تاري سوال جي عموميت ڪٿي آهي؟ ڪٿي آهي اها مقصدن ۾ خواهشن 
جي ھيڪڙائي جنهن جي ڳالھ فيمنسٽ ڪنديون آهن؟ حقيقت تي هڪ گهري نظر 
ظاهر ڪري ٿي ت اهڙي هيڪڙائي وجود ن ٿي رکي ۽ نہ وجود رکي سگهندي نيمينسٽن 
جو پنهنجو پاڻ کي ان لاءِ نائل ڪرڻ ت ناري سوال جو سياسي پارٽي سان ڳانڍاپو نہ آهي 
يا اهو ت . ناري سوال جو حل سڀئي پارٽين ۾ سڀٺي عورتن جي شراڪت سان ممڪن 
آهي“ اهي سڀ ڪوششون بي سود آهن. جيئن هڪ ريڊيڪل جرمن فيميٽسٽ چيو 
آهي ت مادي حالحون اسان کي فيمنسٽن جي ان وه کي رد ڪرڻ تي مجبور ڪن ٿيون. 
پيداواري طريقي ۽ حالتن انساني تاريڂ جي سڄي عرصي ۾ عورت کي محڪوم ٺاهيو 
آهي ۽ ڏاڪي ب ڏاڪي ظلم ۽ محتاجي واري حالت ۾ راڇلايو آهي ۾ منجهن ڪيتريون 
ٿي اڄ تائين ان ٿي ظلہ ۾ جبر هيٺ پيسجن ٻيون 

ناريءَ جي وڃايل اهميت ۽ آزادي حاصل ڪرڻ کان پهرين وڏي پيمائي تي سماجي 
۾ معاشي جوڙ جڪ ۾ تبديلي ضروري هئي. پيداوار جي حالحن کي طاقحور بڻڅائي هاڻي 
اهي مسكلا بہ حل ڪيا ويا آهن جيڪي ڪنهن وقت ۾ وڏن دانشورن لاءِ ب مونجهارو ھڪا. 
جن محرڪن (معاشي) عورت کي هزارين سالن کان غلام بڻائكي رکيو هو اهي ترقي جي 
ٻي ڏاڪي تي کين آزادي ۽ خود اختياري دانهن وئي وڃي رهيا آهن. پورهيت عورتن جي 
پورهئي جي عمل ۾ اچڻ کان ڪافي عرصواڳ اڻويهين صدي جي وچ ڌاري بورجوا طبقي 
جي عورت لاءِ ناري سوال اهميت حاصل ڪئي. سرمائيداري جي وڏين فتحن جي نٿيجي 
۾ وچولي طبقي جي زندگي تنگ ٿيڻ لڳي. مماشي تبديلين وچولي ۽ پيٽي بورجوا طبقي 
جي معاشي حالت کي غير مسحتححڪم بڻائي ڇڎيو ۽ بورجوا تنارين کي وڌندڙ چٽاڀيٽي 
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جي بي يقيني اچي ورايو ت يا هو بدحالي قبول ڪن يا ڪمر ڪرڻ جو حق حاصل ڪن. 
سماج جي انهن پرتن جون ڌيكرون ۽ زالون آفيسن, يونيورسٽين, بيوٽي پارلرن ۽ اخبارن 
جا در کڙڪاٿڻ لڳيون ۽ تمام وڏي تمداد ۾ انهن ۾ داخل ٿيڻ لڳيون. بورجوا نارين جي 
سائكنس ۽ نکين ثقافت جي بهتر فاعدن تائين دسٽترس جي خواهش صرف ان وقت جي يا 
ڪنهن اوچتي ضرورت جو نتيجو نہ هئي پر ساڳئي ” روزي ۔ روٽي“ جي مسكلن جو 

شروع ۾ ٿي بورجوا نارين کي مردن پاران شديد مزاحمت کي منهن ڏيڻو پيو 
پمشيواراڻي مهارت رکندڙ مردن ۾ روزي روٽي حاصل ڪرڻ جي مامري ۾ سيکڙاٽ نارين 
جي وچ ۾ شديد مقابلو ڇڙي پيو. ان جدوجهد بورجوا نارين جي پنهنجي دشمن مرد خلاف 
گڏجي بيهڻ ۽ پنهنجي طاقت گڏ ڪرڻ جي هڪ ڪوشش. ”فيمنزم“ کي جنم ڏنو 
روزگار حاصل ڪرڻ جي ان جدوجهد شروع ٿيڻ سان اهي ناريون پاڻ کي ”ناري جدوجهد 
جو هر اول دستو“ سمجهڻ لڳيون. انهن اهو وساري ڇڏيو تہ معاشي آزادي حاصل ڪرڻ 
جي عمل ۾ ٻين ميدائن جيان, هي ب هو پنهنجي ننڍين ڀينرن (پورهيت نارين) جي نقش 
قدہ تي هلي رهيون هيون ۽ سندن ڇالا' پيل هٿن جي محدتن جو ڦل حاصل ڪري رهيون 
هيون. 

بورجوازي نارين جي جدوجهد شروع ٿيڻ کان اڳ لکين پورهيت ناريون هر ملڪ 
جي فيڪٽرين ۽ ڪارخانن ۾ ڪمر ڪرڻ لڳيون هيون, پوءِ ڇا اهو چوڻ واتمي ممڪن 
آهي ت اهي فيمينسٽ هيون جيڪي نارين جي پورهئي جي حق جي جدوجهد جون 
بانيڪار هيون؟ حقيقت هي آهي ت فقط پورهيت نارين جي دنيا جي مارڪيٽ ۾ پورهڪي 
جي حق بورجوا نارين کي اهل بڻايو ت هو سماج ۾ آزاد حثيت حاصل ڪري سگهيون 
جنهن جو فيمنٽسن کي وڏو غرور آهي. 

اسان کي پورهيت نارين جي مادي حالحن کي بهتر ڪرڻ جي جدوجهد جي تاريخ ۾ 
هڪ واقعو ب اهڙو ن ٿو ملي جنهن ۾ گڎيل ئيمنسٽ جدوجهد ڪو نمايان ڪردار ادا 
ڪيو هجي. پورهيت ناري پنهنجي زندگي جي حالتن کي بهٽر ڪرڻ ۾ جيڪي ڪجه 
حاصل ڪيو آهي اهو عمومن پورهيت طبقي جي جدوجهد ۾ خصوصن انهن جي 
پنهنجي (پورهيت ناري) جدوجهد جو نٿيجو آهي. پورهئي جي حالخن ۾ بهتري ۾ نگ 
واري زندگي لاءِ جدوجهد جي تاريخ پورهيت طبقي جي آزادي جي جدوجهد جي ئي 
تاريڂ آهي. 

اهو پورهيتن جي ڪروڌ ۽ ناراضگي جو خوف ناهي ت ٻيو ڇا آهي جيڪو 
فيڪٽري مالڪن کي پورهئي جو معاوضو وڌائڻ, ڪَمر جو وقت گهٽاكڻ ۽ بهتر پورهكي 
جو حالحتون فراهم ڪرڻ تي مہ .ور ٿو ڪري؟ اهو پورهيتن جي بہچيٽي جو خوف ن تہ 
ٻيو ڇا آهي جيڪو حڪومت کي سرمائي طرفان پورهعي جي استحصال کي محدود 
ڪرڻ جا قائون ٺاهڻ تي مجبور ڪري ٿو؟ 
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مارڪسسٽن کانسواءِ دئيا جي ڪا هڪ ب پارٽي اهڙي تہ آهي جيڪا نارين جي 
ڀرجهلو ٿي هجي. ناري پورهيت طبقي جي ئي رڪن آهي., پورهيت طبقي جي هر رُڪن 
جي جيتري بهٹر حالت ۽ عام ڀلائي هوندي اوتري ٿي پورهيت طبقي جو ديرپا فائدو 
هوندو 

ضرورت ان ڳالھ جي آهي ت وڌندڙ سماجي ڏکيائين جي مونجهاري واري 
صورتحال ۾ ناري سوال لاءِ وڙهنداڙ هڪ سچو سپاهي ٿي سوچڻ گهرجي. ۾ جيڪو ب 
ائين ڪندوان تي اها حقيقت آشڪار ٿيندي ت نارين جي گڏيل جدوجهد (ئيمينسٽ) 
پورهيت ناري لاءِ ڪيترو گهٽ جهد ڪيو آهي, اها جدوجهد پورهيت طبقي جي زنده 
رهڂ ۾ ڪمر جي حالتن کي بهتر بنائڻ لاءِ ڪيٽري ث نااهل آهي. برابري لاءِ جدوجهد 
ڪندڙ انهن نارين کي انسان ذات جو مستقبل بي مزو ۽ غير يقيني ضرور لڳندو جن دنيا 
جو پورهيت نقط نگاه نہ اپنايو آهي يا وڌيڪ ڪامل سماجي نظام ۾ يقين ن اٿن. 
جحستاٿين سرمائيداراڻو نظام تبديل نہ ٿو ٿئي تيستائين آزادي انهن لاءِ اڻمڪمل ۽۾ 
ناقص آهي. انهن نارين مان سڄاڻ ۾ سنجيده ڪارڪُنن کي ان ڳاله تي نراسائي ضرور 
ٿيندي هن جديد دور جي بگڙيل سماجي تعلقن ۾ صرف پورهيت طبقو ٿي باڪردار ٿي 
سگهي ٿو پنهنجي مقصد ڏانهن اهو (پورهيت) مضبوط تڪيل ۽ توريل مستقل مزاج 
قدم وڌائي ٿو اهو پورهيت نارين کي ساڻ ڪري هلي ٿو پورهيت ناريون پورهغي جي 
ڪنڊن ڀرئي رستي تي بهادري سان هلڻ لڳن ٿيون, جن جون ٽنگون جهريل ۽ جسم 
چڪنا چور هجي ٿو رستي تي خطرناڪ لاهيون ۾ شڪار جا متلاشي وحشي جانور 
درندا هڄن ٿا. 

پر فقط ان رسٽي تي ٿي هلندي ناري پنهنجو ڏور پر دلڪش مقصد ”پورهئي جي 
نئين دنيا پر سڄچي آزادي“ حاصل ڪري سگهي ٿي. روشن مستقبل جي حاصلات واري 
اڻانگي سفر ۾ پورهيت ناري, جيڪا اڃان تائين ڌڪاريل ۽ ڏتڙيل حالت ۾ آهي. پاڻ ۾ 
سمايل ”غلاب نفسبيات“ کي ختمر ڪرڻ سکي رهي آهي, ڏاڪي ب ڏاڪي هو پنهنجو پاڻ 
کي پورهئي, پنهنجي ذات ۽ احساسن ۾ آزاد تاري ۾ تبديل ڪري رهي آهي. اها پورهيت 
عورت ٿي آهي جيڪا پورهيت طبقي سان گڏجي جدوجهد ڪندي سڀئي نارين لاءِ ڪمر 
جو حق حاصل ڪري ٿي. اها ”ندڍي ڀيڻ“ پورهڪت ناري ٿي آهي جيڪا مستقبل جي 
آزاد ۾ ”براپر“ ناريءَ لاءِ ماحول ٺاهي ٿي. 

اهو ڪهڙو سبپ آهي جنهن ڪري پورهيت ناري بورجوا ناري سان گڏ بيهي؟ 
اهڙي اتحاد جي صورت ۾ مر فائدو ڪنهن جو ٿيندو؟ يقينن پورهيت ناريءَ جو فاڻدو نت 
ٿيندو هوءَ پنهنجي محافظ پاڻ آهي, هن جو مستقيل هن جي پنهنجي هڻن ۾ ۾ آهي. 
پورهيت ناري پنهنجي طبقي جي مفادن جي حفاظت پاڻ ڂ ڪري ٿي. هوءَ ”سڀئي نارين 
جي گڎيل دئيا“ واري لفاظي جي دوکي ۾ ن ٿي اچي. پورهيت ناري اهو ن ٿي .ن3 ۽ 
وسارڻ ب نہ گهرجي تہ بورجوا نارين جو مقصد متضاد سماجي ڍانچي ۾ رهندي سندن 
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پنهنجي ڀلائي آهي. جڏهن ت پورهيت نارين جو مقصد پراڻي ۽ فرسودا دنيا جي جاءِ تي 
ڪائناتي پورهئي جا روشن مثار, ساٿين واري يڪجهتي ۽ راحت بخش آزادي واري 
تعمير ڪرڻ آهي. 
شادي ۽ ڪٽنب جو مسكگلو 

هاڻي اچو ت ناري سوال جي هڪ ٻئي پاسي ”ڪٽنب واري سوال“ تي ڌيان ڏيون. 
ناري جي حقيقي آزادي لاءِ هن ترت ۽ منجهيل مسكلي جي حل جي اهميت ڪنهن کان 
ڳجهي نہ آهي. سياسين حقن, تعليمي سندن ۽ هڪ جيتري پورهڪي عيوض هڪ جيترو 
معماوضو برابري لاءِ جدوجهد جا ڪُل مطالبا ن آهن. حقيقي ريت آزاد ٿيڻ لاءِ ناري کي 
ڪٽدپ جي موجوده شڪلين جي وزتي زنجيرن کي, جيڪي فرسوده ۽ ظالماڻيون آهن, 
ٽوڙڻو پوندو. نارين لاءِ ”ڪٽنب سوال“ جو حل ب سياسي برابري ۽ معاشي خود مختياري 
حاصل ڪرڻ جيتري اهميت رکي ٿو اڄ جي ڪٽنب اندر جنهن جو جڙاءُ قائون ۾ 
روايٽتون ڪن ٿيون, اي هڪ ڌر پر ال 85 جن ٽين ڪپ يڻ چو ار 
ٿئي ٿي. مهذب دنيا جي اڪشر ملڪن جو سول ڪوڊ ناري کي ٿورو يا گهڻو مڙس تي 
ڀاڙيندڙ بڻائي ٿو ۾ مڙس کي نہ فقط جائداد منتقل ڪرڻ پر ناري تي جسماني ۾ اخلاتي 
مٿڀرائپ جو حق پڻ ڏئي ٿو 

جتان ناريءَ جي غلامي جا دفتري ۽ قانوتي دائرا حم ٿين ٿا اتان پوءِ هڪ ٻي قوت, 
جنهن کي اسين عام را ”0010108 09[8حٻ“ چئون ٿا, شروع ٿئي ٿي. بورجوا 
طبقو ”مللڪڀت جي پاڪ اداري“ کي تحفظ ڏيڻ لاءِ ان عام راءِ (0(01::108 ت:1نان1) کي پيدا 
ڪندو آهي ۽ کيس سگهارو بڻائيندو آهي. ”ٻٽي اخلاقيات“ واري اِها منافقت هڪ ٻيو 
هٿيار آهي. سرمائيدار سماج ناري جي پورهئي جي تمام گهٽ معاوضي تي سڂخت 
معاشي ڦرلٽ ڪري ٿو هوءِ پنهتجي مفادن لاءٌ آواز اٿارڻ واري عام شهري جهڙي حقن 
کان ب محروم آهي, ان جي جاءِ تي ناريءَ کي شادي جو ٻنڌڻ يا جنس فروشي جي اڏي, 
هڪ اهڙو ڌنڌو جنهن جي سرعامم نفرت ۾ روڪٿامر ڪئي ويندي آهي پر اندروني طور 
يي ڪي پر بند ڪيو ويندو آهي. ڇا هاڻوڪي ازدواجي 
” 9 جوڪي ڪٽنب جي تاڃي ٻيٽي ۾ ناري پنهنجي حيثيت جي حوالي 

سان جيڪي ڀوڳنائون برادشت ڪري ٿي انهن تي زور ڏيڻ جي ضرورت آهي؟ ان 
موضوع تي گهڻو ڪجه چڪجي ۽ لکجي چڪو آهي. ڪيترائي تفسياتي ڊراما ڪيا 
وڃن ٿا, ڪيٽريون ٿي زندگيون معزور ڪيون وڃن ٿيون. ازدواجي ۾ ڪٽنبي زندگي ۾ 
ناري ڦاٹل ۾ مايوس ڪن حالت جي ور چڙهيل آهي. هي غور ڪرڻ جي ڳالھ اها آهي 
تہ موجوده ڪٽنب جي اداري جو جڙاءُ ٿوري گهڻي فرق سان سڀئي طبقن ۾ سماج جي 
سڀني پرتن جي نارين تي جير ڪري ٿو ريخون ۽ رواج ب هر پرت جي ناريءَ تي ظلم 
ڪن ٿا, قانون بورجوا نارين, پرولتاري ٹارين ۾ ڪڙمي نارين سڀئي کي انهن جي مڙسن 
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جي سرپرسٽي هيٺ رکن ٿا. 

ڪٿي اسان ناري سوال جو اهو پهلو تہ نہ ڳولي ورتو آهي جنهن تي سڀني طبقن 
جون ناريون متحد ٿي سگهن؟ ڇا اهي انهن پيڙهيندڙ حالعن خلاف گڏيل ويڙهہ نہ ٿيون 
ڪي نگهن! ڇا اهو مسڪنڻ ك.آهي ت اکت مشڪلاترن تعنڪي هڻ تظافرو تاريڊٽ 
مجموعي طور برداشت ڪن ٿيون انهن جي وچ ۾ طبقاتي تضاد کي گهٽ ڪن ۽ ٻنهي 
طبقن جي تارين جون ڪي گڏيل اميدون ۾ ڪي گڎيل مفاد جوڙين) ڇا اڻهن گڏيل 
خواهشن ۽ مقصدن جي بنياد تي پورهيت ناري ۽ بورجوا ناري جي رچ ۾ تماون ممڪن 
ٿي سگهي ٿو؟ نيمنسٽ شادي جي آزاد صورتن ۽ زچگي جي حق لاءِ جدوجهد ڪري 
رهيون آهن اهي جس فروشيءَ خلاف آواز اٿاري رهيون آهن. ڏسو فيمينسٽ ادب لاڳاپن 
جي نين صورتن ۾ جنس جي ”اڂلاقي برابري“ جي اتساهيندڙ مطالبن سان ڪيترو 
مالامال آهي. ڇا اها حقيقت ن آهي ت معاشي حقن جي داٿري پر بورجوا ناري ڪروڙين 
ورهيت ارين جي ٿوچ جون جيڪي ”نئين تار“ جي رستي جون پئيڪار آھن ‏ پء 
ڇا ڪٽدب سوال جي حل لاءِ ٿيندڙ جدوجهد جون رهٽما اهي ثيہ يس 

هتي روس اندر وچولي طبقي جي 
بورجوا نارين (وڏي تمداد ۾ آزاد اُجوري تي 
ڪمر ڪندڙ ناريون جن کي 0 واري 
ڏهاڪي ۾ پورهئي جي مارڪيٽ ۾ آندو ويو) 
وڏي عرصي تائين جد وجهد ‏ ڪرڻ بعد شادي 
جي سوال جي ڪيترن ٿي منجهيل پاسن کي 
پنهنجي عمل دوران گهڻي حد تائين حل 
ڪري ورتو آهي. انهن بهادري سان روايتي 
چرچ واري شادي جي 'مضبوط: ڪتدب جي 
جاءِ تي وڌيڪ آزاد قسم جي رش شي کي جوڙي 
ورتو آهي جيڪو ان ع سماجي سرت جي صورتن مطابق آهي. پر ان مسكلي جو نارين 
طرفان اتفرادي طور موضوعي ِ ءل جير جي بدران مجموعي صورتحال کي نہ ٿو بدلائي ۽ 
ديتيرخن صون ڪٿنب واري زندگي جي ڏکوٿيندڙ حالت منجهان ڇوٽڪاري جو سبپ تہ 
ٿو بڱجي۔ 

جيڪڏهن ڪا وت اڄ جي ڪٽنب جي صورت کي ڊاهي ٿي ت اهي الڳ ۽۾ 
طاتحور فردن جون وڏيون ڪوششون نہ پر جيئريون جاڳنديون طاتتور پيداواري سگهون 
آهن جيڪي غير مشروط طور زندگي جيكڻ جي طور نوان بنياد مهيا ڪن ٿيون. پرڏيه ۾ 
وڌيڪ آزاد فيمٽسٽ ۽ هٿي جون ڏيهي برابري جي حقن واريون ترقي پسند ناريون اها 
.ڪڪ يون تہ بو جوا دنيا جي جوان نارين جي بهادراڻي جدوجهد, جيڪي پراڻ کي 
اڇلائي سماج کان ”محبت ڪرڻ جي سگه سارڻ“ واري حق جو مطالبو ڪن ٿيون. 
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سڀئي نارين لاءِ جيڪي ڪٽنب جي زنجيرن ۾ جڪڙيل آهن هڪ مثال جي حيثيت 
رکي ٿي. سنطن خيال مطابق خارجي حالخن کي ڇڏي ڪري شادي جو سوال حل ڪري 
سگهجي ٿو ۽ سماج جي معاشي ڍانچي تبديل ٿيڻ کانسواءِ ٿي حل ٿي سگهي ٿ.و نارين 
جون فوري طور ۽ الگ الڳ دليراڻيون ڪوششون ٿي سڀِ ڪجه آهن بس رڳو ناري 
کي ”همت“ ڪرڻ ڏيو شادي جو مسكلو حل ٿي ويندو 

پر سياسي طور تي گهٽ سرگرم نارين ۾ بيچيني واري صورتحال هجي ٿي. ”اهو 
سڀ ڪجه ناول يا ڪهاڻي جي هيروتن لاءِ تہ ٺيڪ هجي ٿو جن کي ليکڪ وڏي آزادي, 
مري مٽي وڃڻ وارا دوست ۾ سحر جو مانڊاڻ مچاتڻ جون غير معمولي خوبيون نوازي ٿو تہ 
هو ”پراڻ“ کي ڌڪي ڪڍن پر انهن حقيقي زندگي ۽ غلام بڻايل انهن نارين جو ڇا 
7 ن مئاسپ اجورو ن دوست ثہ ٿي جادوگري؟ آزاد رُچڱگي 
وارو سوال ڀڂ آزادي لاءِ جدوجهد ڪندڙ ناري لاءِ منجهاتيندڙ آهي. ڇا ”ڀيار جي 
آزادي“ جڪ ان سماج جي 
معاشي ڍانچي اندر اهو حق جيڪو هڪ ٻ مثالن کي ڇڏي عام طور قبوليل رواج بڻجي 
وڃي؟ ڇا اهو ممڪن آهي ت اڄ جي شادي ۾ رواجي ذاتي ملڪيت جي عنصر کان 
اکيون ٻوٽجن؟ ”ڇا ان اتفراديت جي شڪار دنيا ۾ ناري جي مفاد کي ڇيهو رساٿڻ بغير 
رواجي شادي جي مماهدي کي نظرانداز ڪرڻ ممڪن آهي؟“ ڇاڪاڻ ت شادي تي واحد 
ضمانت آهي تہ زچگي جون سڀ مشڪلاتون صرف ناري کي برداشت نہ ڪرڻيون 
پونديون. ڇا اهو سڀِ ڪجه جيڪو هڪ وقت ۾ مرد سان ٿيو اهو ناري سان نہ ٿيندو؟ 
دسنتڪاري تائونن جي خاتمي. مالڪ جي ورتاءُ؛ کي نيڪ ڪندڙ نون تانونن کان سواءِ, 
سرمائي کي پورهيت مٿان مطلق اختيار فراهم ڪيوو ”پورهقي ۽ سرمائي جي آزاد 
مماهدي“ واري نعري بعد سرمائي هٿان پورهئي جو کليو استحصال هڪ اصول بڻجي 
ويو. طبقاتي نظامہ ۾ رهندي بار بار متعارف ڪرايل ”محبت جي آزادي“ ڪٽنبي زندگي 
جي مشڪلاتن مان ڇوٽڪاري بجاءِ ناري جي ڪلهن تي اڪيلي سر ۾ بغير مدد جي ٻار 
پالڂ جو هڪ نون وزن وجهندي۔ 

سماچي تشلقن سي بديادي صدازا (آهي سدار! يڪي ڪندب سا سعاخ ۾ 
رياست ڏانهن ذميواريون منتعقل ڪن) ئي اها صورتحال پيدا ڪري سگهن ٿا جتي جتي ”آزاد 
محبت“ وارو قانون ڪنهن حد تائين پورو ٿي سگهي ٿو پر ڇا اسان سنجيده طور ان 
طبقاتي رياست 'توڙي جو اها ڪيتري ب جمهوري ڇو ن هجي. کان اها اميد ڪري 
سگهون ٿا ت اها ماكرن ۽ ٻارن جي ذميواري کڅندي جيڪي هِن وقت تائين هڪ انفرادي 
اداري جديد ڪتنبپ جي ذمي آهن؟ فقط سڀئي پيداواري تعملقن ۾ بنيادي تبديلي تي اهي 
سماجي راهون کولي سگهي ٿي جيڪي ”آزاد جئسي لاڳاپن“ واري فارمولي جي منفي 
اثرن کان ناري کي بچائي سگهن ٿيون. ڇا اسان انهن محرومين ۽ عيبن کاڻ آگاه ٿث 
آهيون جيڪي موجوده حالحتن ۾ پنهنجو پاڻ کي ا٫‏ پنهٽ بي ليبل (آزاد جنسي لاڳاپا) 
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جي آڙ ۾ لڪائن ٿيون؟ صنعتي ادارن جو انتظام هلائيندڙن ۽ مالڪن تي غور ڪريو 
جيڪي ڪن کان وٺي ڪڍي ڇڏڻ جي ڌمڪي هيٺ پنهنجي عملي جي نارين ٿي 
جسماني حوَس پوري ڪرڻ لاءِ دٻاءِ وجهن ٿا. ڇا اهي پنهنجي طريقي سان ”آزاد جنسي 
لاڳاپا“ ن ڪري رهيا آهن؟ اهي سڀ ڪارخائن جا مالڪ جيڪي پنهنجن نوڪرن کي 
جنسي حوس جو نشانو بڅائن ٿا. ڇا اهي ”آزاد جنسي لاڳاپا“ واري فارمولا تي عمل ت 
ڪري رهيا آهن؟ 

آزاد شادي جي مطالبي جون پاسدار اعتراض ڪن ٿيون تہ اسان ان قسم جي آزادي 
جي ڳالھ نہ ڪري رهيون آهيون, ان جي برعڪس اسان ت ”هڪ اخلاثيات“ جي متا 
جو مطالبو ڪري رهيون آهن جيڪا ٻنهي جسن لاءِ لازني هجي. اسان تہ انهن جنسي 
تملقن جي مخالفت ٿيون ڪريون ۽ فقط سڄي محبت جي بنياد تي آزاد تملق کي 
اخلاقي سمجهڙن ٿيون. پر منهتنجون پياريون ساهيڙيون! ڇا توهان سمجهو ٿيون تہ 
موجوده سماجي حالتن ۾ ”مرضي واري شادي“ صرف جنسي لڳاپن جي آزادي کائسواءِ 
جڏهن ناري انهن سڀني مادي ٻِنڌاڻن مان ڇوٽڪارو حاصل ڪري جيڪي هن وقت کيس 
سرمائي ۽ مڙس جو ٻِٽو غلامہ ٺاهن ٿا. جيئن ناريون ڪمر ۽ معاشي آزادي لاءِ ٻاهر وڃن 
ٿيون تہ ”آزاد محبت“ جا ڪجه امڪان ظاهر ٿين ٿا, خاص ڪري سئو اجورو حاصل 
ڪندڙ دانشور نارين لاءِ پر تارين جو سرمائي بحرحال تي انحصار رهي ٿو ۾ جئين 
جيئن وڌيڪ پورهيت ناريون پنهنجي پورهئي جي قوت وضَڻن ٿيون ت سرمائي تي اهو 
انحصار اڃان ٻ وڌي ٿ.و ڇا ”آزاد جنسي لاڳاپن“ وارو نمرو ان اهل آهي جو نارين جي 
ڏکويل وجود جو ڪو درمان ملي, جيڪي صرف ايٽرو ڪماٿين ٿيون جو هو زنده رهي 
سگهن؟ ۾ ڪهڙي ب شڪل ۾ ڇا پورهيت طبقي ۾ راڳ ۾ٿي ”آزادمحبت“ تي عمل ن ٿي 
رهيو آهي ۽ ڇا اهو عمل ايڏو گهڻو نہ آهي جو بورجوازين پورهيتن کي ”بداخلاق“ سڏي 
ڪيترائي دفعا مهم هلائي آهي ۾ ان کي ننديو آهي؟ اهو هن ۾ رکڻ گهرجي ت 
فيمينسٽ جڎهن شادي کا ٻاهر جنسي لاڳاپن جي ڳالھ ڪن ٿيون ت جيڪڏهن اهو آزاد 
بورجوا تاري لاءِ آهي 7 اهي هن کي ”آزاد محبت“ ڪوٺين ٿيون پر جڎڏهن پورهيت طبقو 
ضوال هيٺ آهي ت ان قسمر جي لاڳاپن کي ”جنسي ڇڙواڳي“ جو نالو ڏنو وڃي ٿو. هي 
آهي انهن(فيمنٽسن) جي حقيقتد 

پر پورهيت نارين لاءِ هن دؤر جا سچكي تعلق, جن جي چرچ آزادي ڏئي يا ت. پنهنجي 
تحعيجن ۾ سڂت آهن. پورهيت زال يا ماءِ جي لاءِ ڪٽنبي ۽ شادي واري مسڪلي جو ڳر 
سندس ماندس ۾ سيڪيولر معروضي شڪ. پر موجوده معاشي ۽ سماجي حالتن ى ان 
تملق سبب مٿس پوندڙ ذميواريون آهن. ناري لاءِ اهو ب مسكلو آهي ت ڇا هن جي مڙس کي 
مُن ڏانهن پنهٹہ مي ڪمائي منتقل ڪرڻ جو حق آهي., ڇا ناري کي ب مڙس کي کيس پاڻ 
سان؛'گڏ رهائڻ حو حق آهي. ڇا مڙس کي زبردستي ناري کان ٻار الڳ ڪرڻ جو حق آهي 
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وغيرہ بحرحال ان ملڪي قانون جون سٽون نہ آهن جيڪي ناري جي ڪٽنبي حالت جو 
سبب هجن ۽ نہ ئي وري ان جو سبب اِهي سماجي اصول هجن ٿا,. جيڪي ڪٽنبي 
مونجهارن جي پيچيدگين کي سلجهائين ٿا. تارين جي اڪثشريت لاءِان اذيت ڀريي تملق 
جو سوال تڏهن ٿي ختم ٿي سگهندو جڎڏهن سماج, ناري جي سڀئي ننڍين نندڍ ين گهريلو 
ذميوارين جو ذمو کڻي, جيڪي ذميواريون ان وقت ناري لاءِ اڻٽر بغيل آهن (انفرادي ۾ 
ڇڙوڇڙ گهريلو مميغشيت جي صورت ما, نکين نسل جي پالتا جو ذمو کڻي, زچگي کي 
تحفظ ڏٿي ۽ گهت ۾ گهٽ پيدائش .-------"-999090909-9 
تحفظ ڏٿي. 

فيمنسٽن جي قانوني ۽ مقدس چرچ واري شادي خلاف جدوجهد هڪ پاڇي. طلسم 
سان ويڙهہ آهي. جڏهن ت پورهيت ناريون انهن سببن خلاف جنگ جوٽين ٿيون جيڪي 
اڄوڪي شادي ۾ ڪتنب جي شڪل جو بنياد آهن, سندن زندگي جي حالتن کي بنيادي 
طور تبديل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندي اهي (پورهيت ناريون) ڄاڻن ٿيون ت اهي جئسن 
جي لاڳاپن کي سڌارڻ ۾ مدد ڪري رهيون آهن. شادي جي منجهيل سوال ڏانهن بورجوا ۽ 
پورهيت ناري جي نقط نگاه ۾ هتي اسان کي بنيادي فرق نظر اچي ٿو. بورجوا ڪيمڀ 
سان واسطو رکندڙ سماجي سڌار پسند ۽ فيمٽسٽ جيڪي اڄ طبقاتي سماج ۾ اهن نون 
ازدواجي تعلقن ۾ ڪٽنبي شڪلين جي پيدا ٿيڻ ير ين 
رکن ٿيون. حقيقت ۾ ان ڳولها ۾ اهي پنهجو پاڻ کي ڳنڍن ۾ بند ڪن ٿيون. جيڪڏهن 
سماج پنهنجي ارتقائي عمل ۾ اهي شڪليون اڃا پيدا نہ ڪيون آهن تہ ضروري آهي تہ 
اهي ان جو تصور ڪن ۽ سوچين ڀلي ان جي ڇا ب قيمت ڏيڻي پوي اهي يقين رکن ٿيون 

ت اڄ جي سماجي ڍانئچي جي ب بج پيچيدا ڪٽنبي مسڪلي جو حل اهڙا لاڳاپا هئڻ گهرجن. ۽ َ‫ 

بورجوا دانشور صحافي, ليکڪر, آزادي لاءِ جدوجهد ڪندڙ مشهور ناريون ”ڪٽنبي 
مسئلي“ لاءِ پنهنجو نئون ”ڪٽئبي نارمولا“ سامهون آڻينديون رهيون آهن. 

اهي ”ازدواجي فارمولا“ ڪيترا ن خيالي آهن. جڏهن اڄ جي ڪٽنبي تاجي پيٽي 
جي دلگير حقيقت جي روشني ۾ ڏٺو وڃي ت اهو اعلان ڪيترو نہ ناقص آهي. انهن ”آزاد 
لاڳاپن, ۾ ”آزاد محبت“ جي فارمولن کي عمل ۾ آڻڻ کان پهرين ضروري آهي ت ماڻهن 
جي وچ ۾ لاڳاپن پر هڪ بنيادي سڌارو اچي, وڌيڪ ت اخلاقي ۾ جنسي معيار ۾ انسان 
جي پوري نفسيات هڪ پوري ارتقائي عمل منجهان گذري ڇا اڄ جو انسان نفسياتي طور 
ان اهل آهي جو ”آزاد محيت“ کي منهن ڏئي سگهي؟ ان رقابت جو ڇا ڪجي جيڪا 
بهترين انسانن جي روحن کي ب جڪڙي ويئني آهي؟ ۽ ان ۾ گهر ڪري ويل ملڪيت جي 
تصور جو ڇاڪجي جيڪو نہ صرف ٻئي جي جسم پر روح تي بہ مالڪي ڪرڻ چاهي 
ٿو؟ ۽ ٻئي کي الڳ فرد جي حيثيت ۾ مان نہ ڏئي سگهڻ جو ڇا ڪجي)؟ ۽ ان عادت جو ڇا 
جيڪا ماڻهو کي پنهنجي پيارن تي حاڪميت لاءِ اڪساتي ٿي؟ ۾ ان اڻوڻندڙ ۾ شديد 
فراق ۽ بي انجها اڪيلاتي جي احساس جو ڇا جيڪو محبوب جي محبت ن ڪرڻ ۾ 
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ڇڎي وڃڻ سبب پيدا ٿئي ٿو؟ اڪيلو ماڻهي جيڪو پنهنجي وجود ۾ انفراديت پسند 
آهي, ڪاڻي سڪون حاصل ڪري سگهندر) فرد لاءِ خوشين, غمن ۽ امنگن سميت 
جذباتي ۽ ڏهتي صلاحيتن جي اظهار لاءِ اجتماثيت بهترين ذريعو آهي. پر ڇا اڄ جو 
ماڻهوان اجتماثيت ۾ راهڙي نموني حصو وٺي سگهي ٿوجوان مان گڏيل تعلق جو اثر وٺي 
سگهجي) ڇا اڄ اجتمائي زندگي ! ن اهل آهي جو فرد جي ننڍڙين ن ڏاتي خوشين جي جاءِ 
سگهي؟ اجتماثيت پسند, ايٽري قدر جو سوشلست پڻ, اڄ جي مخضاد دنيا ۾ بلڪل 
اڪيلو آهي ۾ فقط پورهيت طبقي ۾ ٿئي هم آهنگي واري ۽ ماڻهن وچ ۾ اجتماعي 
ڪٽئبي سوال گهڻ پاسائون ۽ پيچيدا آهي. اسائجو سماجي ڍانچوان کي حل ڪرڻ جي 


هه 
ان سان گڏ ڪجھ ٻيا ب ازدواجي فارمولا پيش ڪيا ويندا آهن, ڪيتريون ئي 
ترقي پسند ۽ سماج لاءِ سوچيندڙ ناريون ۽ مرد شادي جي ڳانڍاپي کي نسل وڌاٿڻ جو 


هڪ طريقو سمجهن ٿا. هنن جو مڃڻ آهي ت ناري لاءِ شادي جي پنهنجو پاڻ مر ڪا 
اهميت نہ آهي ناريءَ جو مقصد ٿي ما ٿيڻ آهي جيڪوهن جي زندگيءَ جو ماندس فرض 
آهي. بورجوا دانشور رُٿ بري 80٣”‏ 1000“ ۾ ايلن ڪي ”ٿع 1711611 جي پوئلڳن جون 
مهربانيون جن جي انهن چوڻين هڪ مخصوص 7 تي پسندي جو داٿرو ٺاهي ورتو آهي تت 
ناري ماڻهو بجاءِ هڪ مادي جنس آهي. پرڏيهي ادب وڏي شوق منجهان انهن سڌريل 
نارين جي نمري ڏانهن مائل ٿيو آهي. ۽ ايتري قدر جو هت روس اندر ٻپ 1905ع واري 
سياسي طوفان کان اڳ ۽ سماجي قدرن جي اٿل پٿل کان اڳ, زچگي جي سوال ڇاپي 
خانن منجهان ڪر کيو زچگي جي آزاديءَ جو نمرو ناري آبادي جي وسيع طباقي ۾ موٽ 
ن ٿو ماڻي سگهي. اهڙي طرح توڙي جو ئيمينسٽن جا خيال ان مسكلي تي يوٽوپيائي 
(خڃالي) تسم جا هڪا پر مسئلو ايترو اهم ھيو جو نارين جو خيال ڇڪراٿڻ کان سواءِ تن 
رهي سگهي.و 

”زچگي جو حق“ جيڪو تہ صرف بورجوا طبقي جي نارين کي پر ان کان ب وڌيڪ 
شدت سان پورهيت نارين کي ڇهي ٿو ”ماءُ ٿيڂ جو حق“ هي اهي لفظ آهن جيڪي ”هر 
ناري جي دل“ ڇُهي وٺن ٿا ۾ سندس دل جي ڌڙڪن تيز ڪن ٿا. پنهنجي ٻار کي پنهنجو 
کير پيارڻ جو حق, ۾ سندس هوريان هوريان شعور جا ڏاڪا طئي ڪرش وقت ساڻس گڎڏ 
هجڻ جو حق, هن جي ننڍڙي جسم جو خيال رکڻ ۽ زندگي جي پهرين ڏاڪن تي هن جي 
نفيس روح کي ڪنڊن جي ڀوڳنائن کان بچاكڂ جو حق. ڪهڙي ماءِ آهي جيڪا انهن 

لڳي اٿين ٿو تہ اسين ٻيهر اهڙي مسكلي تي پهتا آهيون جيڪو سماج جي مختلف 
پرتن (طبقن) جي نارين جي وچ ۾راتحاد جي هڪ لمحي جو سبب بڻجي سگهي ٿو ائين 
لڳندو ت اسان اها پُل ڳولهي لڌي آهي جتان انهن مخالف دنيائن جون ناريون گڏ ٿي 
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سگهن. اچو ت ويجهڙائي کان اهو جاثچڻڂ جي ڪوشش ڪريون تہ ترقي پسند بورجوا 
نارين جي ”زچگي جي حق“ مان مراد ڇا آهي. پوءِ اسين اهو اندازو لڳائي سگهنداسين ت 
برابر حقن لاءِ جدوجهد ڪندڙ بورجوا فيمنسٽن جي ڏئل زچگي جي مسكلي جي حل سان 
پورهيت ناريون راضي ٿي سگهن ٿيون يا ن. انهن (فيمينسٽن) جي نظر ۾ زچگي هڪ 
مقدس خاصيت آهي. ٻار پيدا ڪرڻ جي راه ۾ ڪروڙين رنڊڪن خلاف جدوجهد 
ڪندي (ڇاڪاڻ ت قانون ان کي تحفظ نہ ڏنو آهي), زچگي جي حق لاءِ وڙهندڙن مامري 
کي ٻيو رخ ڏنو آهي. انهن لاءِ زچگي ناري جي زندگي جو مقصد آهي. ايلن ڪي جي کي 
زچگي ۽ خاندان لاءِ پيار کيس اهو مڃڻ تي مجبور ڪيو آهي جو هُو چئي ٿي ت 
سوشلسٽ راھ تي تبديل ٿيل سماج ۾ پڻ ڪٽئب جي الڳ حيثيت برقرار رهندي هن 
جي نظر ۾ فرق صرف اهو هوندو تہ اڄ جي سهولتن ۽ مادي فاٿدن وارا عتصر شادي واري 
لاڳاپي ۾ ت هوندا, رسمن ۽ رواجن کائسواءِ باهمي اُنس جي بنياد تي هوندا. پيار ۽ شادي 
ساڳي شي هوندي۔ پر الئڳ ڪٽنبي ايڪو اڄ جي انفراديت تي ٻڌل ۽ شڪار جي 
متلاشي. زير بار ڪندڙ ۽ اڪيلاٿي ۾ اڇلائيندڙ دنيا جو نتيجو آهي. جديد نيو ڪلائي 
ڪٽٽدب ڀيانڪ سرمائيداري نظام جي پيداوار آهي. ۾ اڃان ب ايلن ڪي سوشلسٽ 
معاشري کي ڪٽنب جو ادارو ورڻي ۾ ڏيڻ جي اميد ڪري ٿي. اهو سچ آهي تہ رت جا 
رشتا ۽ مائٽيون مٽيون اڄ جي دور ۾ زندگي جو واحد سهارو آهن ۾ مصيبتن مشڪلاتن 
کان بچڻ جو واحد اَجهو آهن. پر ڇا اهي اخلاڻي ۽ سماجي طور مستقبل ۾ لازمي هوندا؟ 
ايلن ڪي ان جو جواب ن ٿي ڏئي. هن کي ”آدرشي ڪتنب“ سان ڏاڍو پيار آهي. هي 
وچولي بورجوازي طبقي کي وڻندڙ ادارو (ڪٽتپ) جنهن کي بورجوا سماجي ڍانچي جا 
پوڄاري وڏي عزت جي نگاه سان ڏسن ٿا. 

پر اها صرف ڏهين پر عجيب ايلن ڪي ن آهي جيڪا سماجي تضادن ۾ پنهنجو 
رستو وڃائي ويهي ٿي. حقيقت ۾ اهڙو ٻيو ڪو سوال نہ آهي جنهن تي سوشلسٽن ۾ پڻ 
ايترا اختلاف موجود هجن جيترا شادي ۽ ڪٽنبي سوال تي آهن. جيڪڏهن اسان 
سوشلسٽن کان سروي ڪريون ۽ ان کي گڏ ڪريون ت گهڻو امڪان آهي ت نتيجا 
عجيب هجن. ڇا ڪٽنب ختم ٿيندو؟ يا آهي بنياد آهن ت مچجي ت اڄ جي ڪٽنب جا 
مسئلا عارضي نوعيت جا آهن؟ ڇا مستقبل جي سماج پر ڪٽنپ جي هاڻوڪي شڪل َ 
برقرار رهندي يا اها سرمائيداري سان گڏڎ دفن ٿي ويندي؟ هي اهي سوال آهن جن جا 
جواب مڂعلف اچن ٿا. 

ٻارن جي سکيا ۽ تعليہ جي عمل کي ڪٽدب کان سماج ڏانهن متتقل ڪرڻ سان 
اڄ جي الڳگ ڪٽنب جي وجود جي آخري ڪڙي ب ڪمزرور ٿي ويندي ۾ ان جي ٽٽڻ جو 
عمل وڌيڪ تيزي سان اڳتي وڌندو ۾ مستقبل ۾ ازدواجي تعلقن جا هلڪا اهڃاڻ ظاهر 
ٿيڻ شروع ٿيندا. اسين ڇا انهن اهڃاڻن جي باري پيشنگوئي ڪري سگهون ٿا جيڪي 
اڄوڪين حالتن جي اثر هيٺ دٻيل آهن؟ 
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ڇا ڪنهن ٻئي ماڻهو کي اهو ورجاتڻو پوندو ت محبت ڪندڙفردن جو آزاد تعلق اڄ 
جي ضروري ڪتنبي شڪلين جي جاءِ وٺندو. آزادي لاءِ جدوجهد ڪندڙنارين جي ڏهتن 
۾ جٽڙيل آزاد محبت جو خيال بيشڪ ڪنهن حد تائين نئين سماج ۾ امڪاني جنسن 
جي وچ ۾ لاڳاپن سان ٺهڪندڙ آهي. بهرحال سماجي دٻاءُ ايٹرا ت پيچيده ۾ منجهيل 
آهن جو اها پيشنگوئي ڪر ناممڪن آهي ت ت سڄي نظام کي بنيادي طور تبديل ڪرڻ 
کانيوءِ ڪهڙا تعلق هوندا. پر جنسن جي وچ ۾ آهستي آهستي ٿيندڙارتقائي تبديلي اها 
پڪي ثابتي ڏئي ٿي تہ جبري الڳ ڪٽنب ۽ رواجي شادي جو خاتمو انسان جو مقدر 
بڻجي ويو آهي. 
سياسي حقن لاءِ جدوجھد 


فيمٽسٽ اسان جي تنقيد جو اهو جواب ڏينديون آهن ت توڻي جو نارين جي 
اهميت گهٽجي ويندي جيڪي لازمي طور فيمينسٽن ۽ پورهيت طبقي جي نمائندن لاءِ 
بنهھ ضروري آهي.؟ ڇا ٻنهي طبقن جو نارين گڏيل سياسي مقصدن خاطر کين ورهائيندڙ 
طبقاتي فرق کي نہ ٿيون ختم_ ڪري سگهن؟ اها ڳالھ ڪيتري حد تائين ممڪن آهي تہ 
اهي سڀ کين گهيريندڙ ۽ غلامہ بنائيندڙ قوت خلاف گڏيل جدوجهد ڪري سگهن؟ 
جيتري در ٻئين سوالن جو تملق آهي ت انهن جي وچ ۾ فرق آٽر آهي پر هن مخصوصس 
بازباد اه ذليل پريخاي با شدت سا .00 
پنهنجي طبقاتي سچائي رکندڙ پورهيت طبقي جا نمائنده ناري جي حقن لاءِ ساڻن گڎ نہ 
ٿا بيهن. ڇا اها ڳالهھ بلڪل اٿين ٿي آهي؟ 
هيڪڙاڻي موجود آهي؟ ڇا تضاد سڀٺي مسغخلن 
ت نہ ٿو بڻجي. پورهيت نارين لاءِ پنهنجي سياسي 
جوڙيون وينديون آهي طئي ڪرڻ کان پهرين 
اسان کي انهن سوالن جا جواب ڏيڻا آهن. 

فيمنسٽ پنهنجو پاڻ کي سماجي سڌارن 
کي سمجهندڙ در اسر ظاهر ڪنديون آهن, انهن 


جي حق ر آهيون. پر آهي انهن مقصدن جي 
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حاصلات لاءِ پورهيتن جي صفن پر شامل ٿيڻ ن چاهينديون آهن. ان مان بهترين 
ناريوادين جو اهو سچو يقين هوندو آهي ت هڪ دذفمو اُهي اعليٰ عهدن تائين پُڄي وڃن 
ت اهي انهن سماجي سورن جو علاج ڪري سگهنديون جيڪي انهن مطابق مردن پاران 
سندن خودغرضي وچان پيدا ڪيا ويا آهن. بهرحال فيمنسٽن جي گروهن جا پورهيٹڻ 
ڏانهن ڪيترا ب بهتر ارادا ڇو نہ هجن پر جڎڏهن جڎهن طبقاتي جدوجهد جو سوال 
سامهون آيو آهي ت اهي خوف منجهان ميدان جنگ ڇڏي ويون آهن. انهن کي محسوس 
ٿئي ٿو تہ اهي ٻين جي معاملن ۾ مداخلت ن ڪن ۽ پوءِ اهي بورجوا آزاد خيالي 
110619115 001015(“ ڏانهن موٽ کاٿين ٿيون جيڪا ڏاوي آساني سان مقہبول ٿکي ٿي 
بورجوا نيمئسٽ پنهنجي سڃاسي خوامشن جي مقصد کي ڪيترو ۾ ڇو ت لڪاڻن اهي 
پنهنجي ننڍين ڀِيٹن (پورهيت نارين) کي اهو يقين ڏيارط جي ڪوشش ڇو نہ ڪن تہ 
سياسي زندگي ۾ اچڻ سان پورهيت طبقي جي ناري کي ٻي انتها فائدا ملددا. پر پورهيت 
طبقي سان جذباتي لاڳاپو ۽ وفاداري جيڪا سچي فيمنسٽ تحريڪ تي ڇانيل رهي ٿي 
اها ناري جي مردن سان برابر سياسي حقن کي ب طبقاتي رنگ ڏٿي ٿي, جيڪو بظاهر 
عمومي ناري جو سياسي مطالبو لڳند.و سياسي حقن جي استعمال ڏانهن مختلف سمجهھ 
۾ مقصد, پورهيت ۾ بورجوا ناري جي وچ ۾ تہ پار ٿيندڙ ويڇِي کي پيدا ڪري ٿو هي ان 
ڳالهھ سان متضاد نہ آهي ت ٻنهي طبقن جي نارين جا ڪنهن حد تائين ترت مقصد 
ساڳيا ٿي سگهن ٿا, ڇاڪاڻ ت ٻنهي طبقن جو نمائنده عورتون جن سياسي طاقت تائين 
پهچ حاصل ڪئي آهي. بغير فرق جي شهري تائون خلاف جدوجهد ڪن ٿيون, جيڪو 
هر ملڪ اندر ٿوري گهڻي فرق سان, ناري مخالف هجي ٿو ناريون پورهئي جون حالختون 
بهتر ڪرڻ جي حق پر قانون تبديل ڪرڻ لاءِ جُهد ڪنديون آهن, اهي جسم فروشي کي 
قانوني بڻائيندڙ قانون خلاف گڏيل جدوجهد ڪنديون آهن. بهرحال انهن ترت مقصدن 
جي ساڳيائپ رواجي نوعيت جي آهي ڇاڪاڻ ت سندن متضاد طبقاتي مفاد انهن 
سڌارن ڏاٽهن سندن معضاد رويي کي جنمين ٿا. 

فيمنسٽ ڇا ب چون پر ”طبقن کان مٿاهين“ سڀاست جي عظيم ۽ اتساهڪ کان 
وڌيڪ طاقتور طبقاتي جبلت هجي ٿي. بورجوا ناريون ۽ انهن جون ننڍيون ڀينرون 
جيستاٿين اٹبرابري ۾ برابر آهن ت بورجوازي فيمٽسٽ مڪم ايمانداري سان نارين جي 
وي فائدي لاءِ جدو هد نڪري سگهن ٿيون. پر جڏهن هڪ دنعو اها رنڊڪ هٽي ٿي ۾ 
بورجوا ناريون سياسي عمل جو حصو ٿين ٿيون ت هاڻوڪيون ”سڀئي نارين جي 
حقن“ جون محافظ پنهتجي طبقي جي مراععن جون شديد محافظ بڻجي وڃن ٿيون ۽ 
پنهنجي ننڍين ڀيئرن(پورهيت نارين) وٽ ڪنهن ب حق ن ھئڻ تي راضي ٿي وڃن ٿيون. 
اهڙي طرح سان جڏهن فيمئسٽ ”عمومي ناري“ جي تانون جي حاصلات لاءِ پورهيت 
نارين سان گڏيل جدوجهد جي ضرورت جي ڳالهھ ڪن ٿيون ت پورهيت نارين جوان تي 
بيقين نن ڪرڻ فطري آهي. 
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پروفائيل 
مرڀ آسيريٳ/ .اي اننولي 


ري 2014ء وبا ر يب ولهڙ نچ مر آصر 
با آم_ڪ ميش سل پت يي( آري مزوو مر نه 
کر لنءواى ورٴآرڙ ڀرلُاوراو/رو“و! ك ,٫يت‏ تاب 
۾ ”ران نات يرتارڻ لن (ورر اي ران 
له چار وٳَُوس ع زياره عرصراس _ل ٣ٹٹٴ‏ ٿو ٴل 
عٍروچپر آرٿ ٣و‏ تم بارت اير لڙارال مم ري اضر 
يا ٴل مزور فأسق اور مزروروروچپر س سار ائئلف/ور 
چاترو؛“ لو لمر ڂٿ 

ووألل اسثڑانتررلي ورآر اج بت نراي 
اور انادي ڪه ٿو ال ڪٺ ال ه بل ست 
طڻاي ته لاف لث ر)_ا_ڪ مر ول مان تات ڃسمائرواور أ|_-9ٽ90 ران مر پر 
ٿه وراک يا ني طثال-ٳىح "نيل مو6 جر !ور:فصال_ع )ف٣وم‏ ڄپال! ناد الصاف ام ڄوڳا/ور 
وي ؿ٣‏ نا_ ڄو 

ائٹار ول مرن اس_-196842ء سن لان رلو ڪال طازصت‫اٳ٫‏ ق ريو ڪ وراپ 
څن مزوورل حة حمثيت ڪ سمرل وا _ سرزاتجراترا تل قبادرتك ليت ور مزب من ولال موي او من 
900 ور مر وئر لرلي ني _ رهاو کي ريلو ڪورر زا نت 
صرف جرتن تل جله ناي كاټبا۱م مروار تن روڪ ور زا يع موڇجلوسيء!ٴل مناجرم 
7 ٳبڑ-ل. ريك ارام 

ڪانٿلاليل لمر مزوور پر وجپر آوا ناپ زٽر ىكا٫وڑ‏ تمو اير لھا تا ته تن 
پزوسه تائر“بن يرا س٫ايڀ ‏ ن سنٹو/ور سروارشو مت يتا _نيمزوور دق )ور مزوورچروبر ته ۽ سڪ 
نن زرس نا ورا هم رم اج الات 





110 


فيبووري/ مارچ 2014ع 

“نال مفيتءرر گگ !درگ انالي بفي تام وقت ”مر نا 

سير ٻوس_ لوا * لڀ لش صسولبتانتار ڃاكي وران من ث ان سر لاس 
تا اور تمور يت ل مال تم 15019 (1901000706(7 0٤‏ 1065001811070 109 1780060001) ٿا ىگ شن 
*رالا؟/ کا يكار نٴل حبثبتڪ اي تح_ مرروزلاجور اڄ ٽئا او سرگابدي 
۽7 ويال کي آ “رال گي ڳڎڦه ء9 يل ئ ڪڪ 

00 لال ته ؟ثرش ماپر ن مق تز٫ت‏ ش نتان زپر لٴل يلاب لي 
رز روس سام ڪ تل »وا ڀل سنيہ لام سه مال كه زد والجا 
”نئال ليش تر ڪ»و تم روي وت شو_عټڑ »وك لتت “نملاع كراور ) ڀزو 
ال نال/,ر “څبولؤٰٳك مامت بت ٤ال‏ ولوگ ون دارون/ور سرياب وارون ئه ڇ/ور 
ساسراگ انرات_ع آزاد لرايااڪُ_اك مرو ”مرامم اواس ھا ٿو تال ټ رگ ڀل ٬كيل٫ى‏ يَش 
چرس ۽ز سگ روب گي ع#ڪايان ‏ يل لاله ]ند ان لي 
نثائري آرس)_ 

ءهرعال لك پيرو راماوراکي )رتا سل ل؟واز گر ڀل از لفن ال موي 
ٳک آد تل ورت سن مر ايمر ڪ/ورتوام سي وچ تر طلقو اوساتير لا ارنياوي اگ تب چڪ 
٣َ_اتتصال٫ي/,راار‏ ڙام راڪ ما سث/ورال صقان مت ٴهو_ 

تچ گر ڀ٫لٴل‏ مرلزي يك مجرڻي,,ر مرلدگي اپ يته الگ مر داد رڪ أٳٴن دلاو 
ىش ٿاس لت ر=ٳٻيل بت ڀل انسر رسيو سته ٳ ڪش انبرر ي ٿه لت وش رڻا/ور 
ااجرال تل سم مرعل يروه ل ائرازشش سسرت/وا نان اها سأتانالن لك سا چا 

7 لا زيسلل لي (جبقال تل ه لتايفبر ٫ذت‏ نيا اتل تٌرٹ 
ند ]نتان * ٬ڀ‏ 6 اگ احص گخاٹل تا ]ان * ڀل سموليت ۾ آصرجٳ بت ٿو 
ناور ڪمر ويل سا يم وقت6 نل <حؿيتگ#د لياورلول مر سار رتتراور اراو آيا-_ 

بمرازاس جب لان ليرڀ لاڀ لا]ساان/ور * لب آرز پر ل6اوتامواآووو٬ت‏ ٿو »وا 
گناچ ته تقنظات نه ساتبر "نا مهار وِ .سم راربڻائا مر ڀل كه قبھل سه الا _ڀٳ لي 
سر ر ميو ور شي يم ارخض يمر ورځ آرزيل 

آصڃ ڊيب ير شي مزوورمر رز اورش آاعت نيساي ٬ي‏ برائا_ مزووررامائشر لمر ايرام 
979 تر ڪرو ههرو ولون ق طرف_ت ري يران اور محابل يٿر ير زورالن 
ريپ مال ٬وً/رع/ورايانتٴانليٴلل‏ طمررع| ڪمزوورسا گي سس سراڻجر صقر مرو يپور پر وير اومزير 
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آمه عالٴل بات ٿا لت آصح رتام اي /ور زور ير ويپر آه لق زاداس_تدكچر سا هابئٽل 
ري رتيل دا ديد دش ثا دسا ان 

رل ٫وا‏ لال ي//ر نانرال زنر جن چيررداورسا را را وران لي 
ترٴ يلوا بايمت ٿوووار ٍُص اير ت زروعاامت سن گي اطلپارث لرح|ور 1 ٴل سل وش 
مر ق٫چڻ_‏ 

ٳ٫ل‏ سس َم ساتير ساير آصج بين ڀرلي سن ٳ_بنامہ ال تسهوريتگ تر لكش گي 
حصر ليا رون آرو ]اور ا لمر اوسا يل كف ؼٿٴ يڙم ادگ يا ٴئ/ور وهٳپ نام گوائي 
تمهدريتسرآي ڻ ن انان ليا لتا سن بڻو سگي/ود تت سيا لي 

”رش سال201:3ءه ل“ ڄل ً تل لوق تم ي|مر ۱ 6اشيار نما رو ران 
اوه تو مرش لت شو/متاتائ يشر 7ال أ_ما٣اورساتھ‏ ساب ڀلُ/ رگا هدريبت ام ني 
آ/7بر ڻا "ناب هٍايقمو لال با ي ٣‏ لي رلو رحو لح ڪڪ سا ماليا 

”آرشير روش اصربايوس! ٣ال‏ تر »ڳل بر حنه_ اس سئه ٳوبرو ,پر لوتر اور 
گال تن اخ رف اي اع 
عالت شڪ لا ڪاو انوس 7/ر_1 ڪڪ تر رجا ڪي )اه اڪ لد جبکگ 
تتها٫ق‏ كت سال نو مال مر ڪولتر ]مرا /وزراسا؟ر!ماح مر ڪ ٽئا 

جبش سي لوس #ش نل يرآ“ رال عاامت مت راب ال 
عم ٳرع-5-772ن 26 ل۔ہ صجرڪعا نت ڀه ٿال جوا پ ڪا کم چمرامره اڪ 
ال ٬لٳٴل‏ لون م اب سر-انوريا لآ او نج آصکرتبابيل !اك تل مرو ڪ_ وا ٳآلو9ماًلر آصع راب 
بتال پرپرر ال رئول تح روا لا ءالت اب تاب متالمروا تم نر 
"ا٣ڀارگ٫تر)_‏ 

باڀپر ن نڻو صاحب گي !اس تت نرا ہول لر ما مالدت ٴلول مر ٺل( ہو,آمر 
“رام رو رهاٻ ن6ايڄاڻتا ال “سار زنر ىٴچروپر مار ت_يچ_ وم سب لئم سل راوئي 
ادرر_چگ_ !الم رم صر مز يي شعر) اهر مرا ارا ال 

ته مر وڪ لاف وک نالم سن 

)ته سالون مرن شو رک کي 

,مه ٫اهول‏ اوىځ ري اما سن 

سائون اٹرن دا شو وى کي 
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سا با 
تا 

تڄکاۇ با مي 
ا ادت پئرٳ ال آدا ام ين 
سان ”ان رن ران اي 
سافا تيب ٽ فالیاءِ ‏ آۇل. 
اي ---------09 

اس ناس ٽ ين كش 
”ري ار وي اي او ٫ٹ‏ سابل 
ِڪ ماه ٫ل‏ تب رنھ ان لن 

مس پس سير ٫ي‏ 
ٍٴڂ دعاندل ال چرا٫‏ ٫ي‏ اه 
بي بڙا ويم گج مان عڃري 
ټري ای بڇ وي ر لاټي اه 
څاِ يا ا ٫ب‏ ساتانل 

له لعاثدال وا٫‏ تم ارين اه 
مان ك ٴبيری ٫ټ‏ ريڪ 
سس ٽح کڙٹت وا رئ پل 
ٹٹو اگ كن: سان اٻڳرال ي 
ع ‏ تو ٫ي‏ ار ٿا ٳن 
اي ٿس 2 حر اش ٿن 
ڻه ڄ ۇٴل يل ميڑان 
5 35 َء *ر؟) 2 5 
رن لوان لم ٫‏ ول بور لوان 


تبرش 
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جي پارٽي کي نائدو پهچاڻن 
لاءِ ڀرتي ڪيا ويا هڪا ۽ هر 
حڪومت پوئين حڪومت 
جي کنيل ملازمن کي برطرف 
ڪري“ پنهنجاماڻهو” رکيا. 
سولين حڪومتن فوج کي 
خوش رکڻ خاطر ريٽائرڊ 
فوجين کي وڏن وڏن ادارن جي 
مک عهدن تي رکي.و جنهن 
وه 
۾ يونين کي ڪرپٽ ڪي.و هڪ سال ٿو پيدا ٿئي تہ جيڪڎهن ملڪي/ سرڪاري 
ادارن کي خائگائڻ ايترو ئي فائديمند عمل آهي ت پوءِ هي فوجي ڪاروباري ادارن کي 
پرائيويٽائيز ڇو نت ٿا ڪن؟ وڏ ن ادارن جيئن فرنتير ورڪس آرگنائيزيشن(ايف ڊيليواو) 
فوجي فرٽيلاتٿيڙر, آرمي اسڪول, بحريا اسڪولن ۽ ڪاليجن ۽ ان جهڙا ڪي ٿي 
ڪاروبار ۽ ادارا آهن جن منجهان فوج پئا ڪنهن ٽيڪس ڏيڻ يا ٽيڪس ڇوٽ وٺي 
منافموڪمائي رهي آهي. جيڪڏهن دليل اهو ئي آهي ت جيڪي ب۔ ادارا منافعو ن پيا 
ڪماتن انهن کي ڂانگايو وڃي ت پوءِ پي تي سي ايل ۽ سيمنٽ فيڪٽرين, گيھه 
نيڪٽرين جهڙن گهڻو منافمو ڪماتيندڙادارن کي ڇو خانگايو ويو.؟ ۽ اڄ ب جيڪي 
دليل پي آ. ۽ اي ۽ پاڪستان ريلوي لاءِ ڏنا وڃن ٿا اُهي مٿين ڄاڻايل ادارن لاءِ ت مڃڻ جوڳا 
ناهن. ڇا حڪومت ادارن کي بهتر انتظاميا ۾ بهحر پيداواري صلاحيت جي ذريعي درست 
نڻي ڪري سگهي؟ انهن ادارن تي جيڪي ب سولين ۽ فوجي ڪامورا راڄ ڪري رهيا 
آهن, انهن کي برطرف ڪري عوام دوست ۾ پورهيت دوست انتظاميا ڇو نٿي آندي 
وڃي.؟ اهو ان ڪري ممڪن ناهي ت پاڪستان جو حڪمران طبقو عالمي سرمائيدارن 
جو پچ لٽڪاتو رهيو آهي., جنهن ملڪ جي اندروني مسكلن کي سمجهڻ بدران نيو لجرل 
ايجنڊا تحت آءِ ايم ايف جي پالپسين تي عمل پكڪي ڪيو آهي. اها ڀ ڀ حڪومت 
هجي یا نواز شريف جي حڪومت یا وري فوجي حڪومت هجي پر انهن جي معاشي 
پاليسين ۾ جيڪا ڳالهہ ڌيان جوڳي آهي اها هي ت فوجي پيداواري ادارن کي ذاتي 
ملڪيت ۾ آڻڻ جي ڳالھ ڪڏهن ناهي ڪئي ويندي۔ 

نواز حڪومت جو ناليوارو معيشتدان اسحاق ڊار جنهن پاليسي تي عمل ڪري 
رهيو آهي اها ملڪ جي سرمائيدار طبقي جي مفادن جي ڀرجهلو آهي. هن جو اهو چڻڂ 
تہ سرڪاري ادارا حڪومتي بجيٽ تي وزن آهن ۾ ٽئڪس ڏيندڙن جي پئسن جو ذيان 
آهي. بجيٽ خسارو وڌيل آهي دراصل عوامي ادارن کي پنهنجن منظور نظر ين 
کي ڀڳڙن مٺ تي کچائڻ واري سازش جو ئي حصو آهي ڇاڪاڻ ت ان خسارى کي گهٽ 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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